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APl

Im “Namen Gottes, des Guidigen. des Darmherzigen

Vorwort des Herausgebers

Die islamischen Gebote strukturieren die gesamtgesellschaftliche Ordnung,
und zwar sowohl die zwischenstaatlichen Beziehungen wie auch die Bezie-
hungen der Muslime untereinander und zu den nichtmuslimischen Gruppen
und Gemeinschaften.

Minderheiten werden nicht allein aufgrund objektiver Merkmale wie ethni-
scher, sprachlicher oder religidser Identitdt definiert, sondern auch quantitati-
ve, subjektive oder repressive Gegebenheiten konnen zur Definition einer
Minderheit herangezogen werden.

Im Islam gibt es diesen Minderheitenbegriff eigentlich nicht, sondern der
Qur’an spricht entweder von den Schriftbesitzern (Ahl al-Kitab) oder den Ver-
bilindeten (Ahl al-Dimma). Eine Minderheit im islamischen Sinne ist eine
Gruppe oder Gemeinschaft, deren religiose Traditionen Grundlage fiir ihr Ge-
meinschaftsgefiihl sind und die innerhalb der islamischen Gesellschaft neben
der muslimischen Mehrheit eine eigene soziale Einheit darstellen.

Der Islam diskriminiert keinen Menschen wegen seiner Abstammung, Spra-
che, Rasse usw.; vielmehr sollen die Rechte der Minderheiten im Sinne der
qur’anischen Gebote garantiert werden, um somit die kulturelle Autonomie
und Identitét der Minderheiten zu bewahren und sie vor jeglichem Assimilati-
onsdruck zu schiitzen. Eine friedliche und gerechte Koexistenz aller gesell-
schaftlichen Gruppen kann nur auf der Wahrung der spezifischen Merkmale
der Minderheiten griinden.

Islamisches Zentrum Hamburg e.V.






Vorwort des Verfassers

Nach der Entstehung des Islams und der Bildung der islamischen Gesellschaft
blieben zahlreiche Gruppen anderer Religionsgemeinschaften in den islami-
schen Gebieten und zogen der Emigration ein Leben an der Seite der Muslime
vor. Im Gegensatz zu der schnellen Ausbreitung des Islam in den verschiede-
nen Léndern der Welt, der eindrucksvollen Entwicklung und des Fortschritts
der islamischen Gemeinschaft und der Ausdehnung des islamischen Gebietes
konnten die religiosen Minderheiten kein nennenswertes Wachstum verzeich-
nen.

Etliche von ihnen schlossen sich im Laufe der Zeit dem Islam an, und viele
verloren das Interesse am religiosen Engagement in ihrer eigenen Glaubens-
gemeinschaft und an deren Verbreitung. Die islamische Geschichte kennt nur
wenige Fille, in denen sich die religiésen Minderheiten um ihrer Rechte oder
Freiheiten willen erhoben oder systematisch gekdmpft hétten; und wenn dieses
geschah, dann lagen stets besondere politische Hintergriinde vor, die mit dem
Islam nichts zu tun hatten.

Die Situation der religiosen Minderheiten in den islamischen Gebieten in ih-
rem jeweiligen historischen Kontext wurde im Westen zumeist subjektiv be-
handelt. Die Realitit in den islamischen Gebieten, d. h. kein religioser Zwang,
Rechte und Freiheiten der religiosen Minderheiten, der muslimische Wunsch
nach friedlicher Koexistenz und letztlich die Anziehungskraft des Islam und
seine besonnene und logisch fundierte Einladung zum Glauben, war den Kriti-
kern des Islam entweder nicht bekannt oder sie lieBen sie aufler Acht, so dass
der wahre Sachverhalt verfdlscht wurde. Die Kommentare des Westens, in de-
nen der Islam und die Muslime eines repressiven Verhaltens gegeniiber den
religiosen Minderheiten beschuldigt wurden, hat die islamischen Denker und
Wissenschaftler veranlasst, das Thema von zwei Seiten her zu beleuchten.
Zum einen ging es ihnen um die Darlegung der Rechte und Freiheiten, die der
Islam den religiosen Minderheiten einrdumt, der islamischen Gesetzeswissen-
schaft (Figh) und des theoretischen Gehalts; und zum anderen wollten sie mit-
tels historischer Studien zu den politischen, sozialen und wirtschaftlichen Be-
ziehungen der Muslime mit den Minderheiten deutlich machen, dass diese An-
schuldigungen gegen die islamische Welt - selbst wenn die Muslime die religi-
onsrechtlichen Forderungen nicht ginzlich erfiillten - unberechtigt sind.'

' Die Biicher ,,Pasdaran Solh wa hamzisti und ,,Huqiiq Aqaliathd* wurden in diesem
Sinne geschrieben.



Wenngleich diese Reaktion der islamischen Wissenschaftler und Gelehrten
natiirlich ist, so ist es dennoch bedauerlich, dass wir unserer Aufgabe reaktiv
nachkommen, dass wir ihr nicht schon priaventiv gerecht werden, bevor wir
verleumdet und subjektiv kritisiert werden, und dass wir uns dann, wenn wir
beginnen, unsere Pflicht wahrzunehmen, mit den notwendigsten Antworten
und der Ausrdumung der gegen uns erhobenen Beschuldigungen begniigen.
Warum sollten wir das Thema nicht von Grund auf behandeln und untersuchen
und darlegen, welchen Kurs und welche Politik unsere an die ganze Welt ge-
richtete Religion und die islamische Gesellschaft, die in dieser Welt eine Auf-
gabe erflillen will, im Zusammenhang mit den anderen Religionsgemein-
schaften verfolgt und welche Mdglichkeiten, Rechte und Freiheiten den reli-
gidsen Minderheiten in islamischen Landern gegeben werden?

Die Begegnung der islamischen Welt mit den nichtmuslimischen Vélkern und
Gruppen gehdrt, sowohl aus nationaler als auch aus internationaler Sicht, zu
den wichtigsten islamischen Themen und muss in Ubereinstimmung mit den
authentischen islamischen Schriften und dem islamischen Recht behandelt
werden. Wenn in der Vergangenheit derartige rechtlich-politische Abhandlun-
gen lediglich gegeniiberstellenden Wert und theoretisch-ideologischen Charak-
ter hatten und zur Bestitigung der islamischen Gesellschaft erfolgten, so ent-
sprechen sie insbesondere nach dem Sieg der Islamischen Revolution im Iran
einer vitalen, offenkundigen Notwendigkeit.

Das vorliegende Buch ,,Rechte der Minderheiten® ist ein kleiner und einleiten-
der Schritt in Erfiillung dieser Aufgabe. Und da die Ausarbeitung dieses Bu-
ches bereits vor mehr als zwanzig Jahren unter gédnzlich anderen soziopoliti-
schen Bedingungen begonnen wurde, geben einige Begriffe und Erkldrungen
die islamischen Realitdten nicht so wieder, wie es ihnen zukommt. Inhalt und
Aussage dieses Buches stiitzen sich jedoch auf das islamische Recht (Figh)
und die Ansichten renommierter Rechtsgelehrter.

Eventuelle Unzulénglichkeiten bitte ich zu entschuldigen, und ich rufe die is-
lamischen Denker und Wissenschaftler, denen die Zukunft des Islam und der
Islamischen Revolution am Herzen liegt, zu konstruktiver und objektiver Kri-
tik und zur Vervollstindigung dieses Ansatzes auf.

Als Schlusswort habe ich Imam Khomeinis Ansichten hinsichtlich der Rechte
der religiosen Minderheiten in einem islamischen Land aus seinem Werk
,» Tahrir-al-Wasilah® ausgewéhlt, und mit dieser Ergédnzung mochte ich dieses
Buch allen Interessenten als einleitenden Schritt zu weiteren tiefer gehenden
Studien iiberreichen.

‘Abbas ‘Ali “Amid Zangani
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Auszug aus einer Verfigung °“Aliibn Abi Talibs (a.s.)

Als Einleitung zu diesem Buch ist kein Wort geeigneter, als das folgende aus-
sagekréftige Zitat, das wir einer allzeit aktuellen Verfiigung Imam °Alis (a.s.)
entnommen haben: ,, Immer, wenn du mit deinem Feind einen Vertrag ab-
schlieft oder ihn zu einem Abkommen oder einer Vereinbarung einlddst, dann
verhalte dich dieser Abmachung getreu und befolge sie gewissenhaft. Setze
deine Moglichkeiten wie dein Schild zur Wahrung dessen ein, was du verein-
bart hast, denn von allen gottlichen Geboten ist fiir die Menschen angesichts
ihrer unterschiedlichen Wiinsche und Forderungen keines von so grofier Be-
deutung und Notwendigkeit wie das der Vertragstreue. Verfalle hinsichtlich
der Einhaltung deiner Vereinbarungen nicht in Ausfliichte, werde deinem
Biindnis niemals untreu, und werde niemals wortbriichig, und fiihre deinen
Feind nicht durch List und Tiicke in die Irre. Zweifellos wird sich Gott nur
gegen den Unwissenden erziirnen! In seiner Barmherzigkeit hat Gott Abkom-
men und Vereinbarungen als Quelle fiir Sicherheit und Frieden unter seinen
Geschopfen verbreiten lassen und sie fiir unantastbar erkldrt. Dieses, damit
die Menschen in ihrem Schutz in Ruhe leben und zu Wohl und Segen finden
mogen. Darum sind Betrug, List, Tduschung und Zweideutigkeit in Vereinba-
rungen nicht erlaubt. Die Wichtigkeit einer Sache, derentwegen du eine Abma-
chung mit Gott beachten musst, erlaubt dir nicht, gegen diese zu verstofien.
Denn deine Geduld und Ausdauer im Ertragen von Schwierigkeiten und Hdr-
ten, weswegen du letztlich auf Erleichterung, Segen und Giite hoffen kannst, ist
besser als die Anwendung von List und Tiicke, derentwegen du dich vor Strafe
und davor, dass Gott dich zur Rechenschaft und Verantwortung ziehen wird,
fiirchten miisstest, und du wirst dann im Diesseits und im Jenseits keine Mog-
lichkeit finden, dass dir Vergebung zuteil werde!

11
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1. Schutzlose Minderheiten - Blick in das internationale Recht
1.1 Minderheiten: Schutzlose Fremde

Das Bediirfnis der unterschiedlichen sprachlichen, ethnischen und religiésen
Gruppen der menschlichen Gesellschaft nach geistigem und materiellem Aus-
tausch, der in den Volkern vorhandene Wunsch nach gegenseitigem Kennen
lernen und sozialem Kontakt sowie nach Freiheit und Unabhéngigkeit bei der
Wahl des Lebens- und Wohnraumes hat von alters her in den meisten bewohn-
ten und systematisch strukturierten Gebieten unvermeidlich zu einer Verbin-
dung der unterschiedlichen ethnischen und religidsen Gemeinschaften gefiihrt.
Aufgrund dieser zwangsldufigen Verbindung der Volker untereinander sind
jene Lander in der Minderheit, deren Einwohner einer gemeinsamen Rasse und
Religion angehdren und iiber jene nationalen Charakteristika verfiigen, denen
das Interesse des herrschenden Regenten, Rates oder der dominanten Mehrheit
gilt. Ohne besonders darauf hinweisen zu miissen, zeigt ein Blick in die Ge-
schichte klar auf, dass Regent oder Regierung eines jeden Landes eine an be-
stimmten ethnischen, religidsen, nationalen oder territorialen Prinzipien orien-
tierte Politik verfolgen, und dass sie denjenigen den Schutz des Staates und des
Gesetzes zuerkennen, die die Voraussetzungen fiir die Staatsangehdorigkeit je-
nes Landes erfiillen. Herrschende Méchte haben mit iibersteigertem Fanatis-
mus und extremer Vehemenz eine Rassen- und Religionspolitik betrieben, die
in den meisten Féllen zur Entrechtung jener Gruppen fiihrte, die nicht in das
betreffende Normensystem integriert und deshalb zumeist groen Schwierig-
keiten und Unterdriickung ausgesetzt waren, die von der Staatsgewalt und der
Bevolkerungsmehrheit Ungnade und Kridnkung erfuhren und die zuweilen
grausamste Qualen zu erleiden hatten. Deshalb werden Minderheiten und die
Garantie ihrer legalen Rechte in der politischen Geschichte unseres Erdenrun-
des als internationales Problem und Forschungsgebiet angesehen.

1.2 Uber den Begriff ,,fremd, auslandisch*

In der Vergangenheit wurden Angehorige einer Minderheit als ,,Fremde* ver-
standen. Dies fiihrte dazu, dass angesichts der unterschiedlichen vorherrschen-
den politischen Systeme jedes Land eine spezifische Auffassung hinsichtlich
des Begriffs ,,fremd* vertrat. In Landern mit einem rassistisch gepriagten Herr-
schaftssystem galt derjenige als ,,fremd, dessen Rasse, Sprache und ethni-
schen Merkmale nicht der Rasse des Herrschers oder der herrschenden Mehr-
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heit entsprach. Gleichermallen wurde in Staaten, die eine religios geprégte Po-
litik vertraten und in denen das Nationalititsprinzip auf religiosen Kriterien
basierte, derjenige als Fremder bezeichnet, der nicht der im Lande dominie-
renden und von der Mehrheit der Nation vertretenen Glaubensrichtung ange-
horte. Auch in unserem Zeitalter, in dem der Staatsangehdrigkeit - gleich wel-
chen Landes - nationalspezifische Faktoren zugrunde liegen, werden diejeni-
gen, die nicht die entsprechenden Charakteristika und Besonderheiten aufwei-
sen, als gesellschaftliche Randgruppen, als Fremde, als Auslédnder angesehen.
Sie galten schon in langst vergangenen Epochen als minderwertig, und daran
hat sich bis in die heutige Zeit, die wir als fortschrittlich bezeichnen, nichts
geédndert; bis auf einen einzigen Unterschied: in den fritheren Herrschaftssys-
temen gehorte es zu den Machtbefugnissen des oder der Regierenden, den
Begriff ,,Ausldnder, Fremder* zu interpretieren. Heute geschieht dies durch das
Gesetz, welches wiederum von der nationalen Mehrheit gebilligt wird. Damals
wie heute gilt jedoch die Minderheit als eine Gruppe von Ausldndern, Anders-
artigen, Fremden; sie wird verstanden als unschoner, aufgesetzter Flicken am
Rockzipfel der Nation, isoliert von der Mehrheit der Landesbevdlkerung. Zwi-
schen beiden Gruppen, der Minoritit der Andersartigen und der Majoritét der
Bevolkerung, herrscht keine nationale Einheit, und diese wird ohne Anderung
der die Staatsangehdrigkeit regelnden Prinzipien auch niemals moglich sein.

In einem auf islamischen Prinzipien beruhenden System stehen Aspekte wie
fremdartig oder ausldndisch jedoch nicht zur Debatte, wenngleich die Zugeho-
rigkeit zur Gemeinschaft auf der Religion griindet. Angehdrige einer anderen
Religion konnen sich durch den Abschluss eines Abkommens, d. h. eines
Schutzvertrages, der islamischen Gemeinschaft anschlieBen. Auf diese Weise
wird aus Gruppen unterschiedlicher Nationalitit eine einheitliche Nation, eine
grofB3e verbiindete Gemeinschaft gebildet.

1.3 Fremde in Landern mit einer rassen- und religionspolitisch gepréagten
Staatsordnung

Bevor wir uns jedoch iiber die Rechte der Minderheiten in einem vom islami-
schen Recht bestimmten Herrschaftssystem informieren, ist ein Einblick in die
Situation von Fremden in fritheren Herrschaftsordnungen und in den heutigen
zivilen Rechtsstaaten notig, so dass wir die Lage von Fremden zum einen in
der Epoche der auf Rassen- oder Religionsprinzipien basierenden Staatsformen
in der Zeit vor der Griindung der ,,Vereinten Nationen“ und zum anderen in
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der Epoche der Rechtsstaaten nach der Griindung der ,,Vereinten Nationen®
untersuchen kénnen.

Fremde befanden sich in Landern mit einem rassen- oder religionspolitische
Ziele verfolgenden Herrschaftssystem, abgesehen von wenigen Ausnahmen, in
einer schwierigen Situation. Sie hatten nicht nur keinerlei Anteil an den offi-
ziellen, religios oder ethnisch begriindeten Rechten und Erméchtigungen des
Landes, sondern waren einer alltdglichen inhumanen Behandlung seitens der
Regierung und auch seitens der Bevolkerung ausgesetzt, die in vielen Fillen in
Tragddien wie Massenmord, Folterung und entsetzlichen Szenen gipfelte. Ji-
dische Staaten, die vor der Zeit der Aussendung Jesu zu den méchtigsten und
versiertesten Regimen jener Zeit gehorten, verfolgten aufgrund der besonderen
Verbindung von Rasse und Religion in der jiidischen Uberzeugung in der Re-
gel eine schonungslose Rassen- und Religionspolitik. Sie verfiigten als das
nauserwahlte Volk™ mit nichtjiidischen Gruppen nach Belieben. Fiir den jiidi-
schen Staat, der auf der Vorstellung griindet, das jiidische Volk sei auserwéhlt,
war der Gedanke einer verschiedene ethnische und religiése Gruppen in sich
einenden Ordnung oder der Griindung einer volkerverbindenden, internationa-
len Regierung inakzeptabel. Dies hatte zur Folge, dass seine Politik gegeniiber
nichtjiidischen Gemeinschaften in nichts anderem bestehen konnte, als in der
Praktizierung von einer der beiden nachstehenden Methoden, ndmlich der
Vernichtung von Nichtjuden und der Reinhaltung seines Herrschaftsgebietes
von unreinen nichtjiidischen Rassen, und zweitens der Versklavung der betref-
fenden Gruppen und der maximalen Ausbeutung ihrer Krifte und Féhigkeiten
zum Nutzen des auserwihlten jiidischen Volkes.

Selbstverstindlich wurde die zweite Methode nur dann praktiziert, wenn der
religidse Fanatismus nicht in einem Hohepunkt gipfelte. Unter Bedingungen
wie jenen zu Lebzeiten Jesu (a.s.) jedoch, fand die Politik der Vernichtung von
Nichtjuden Anwendung. Die Lebensgeschichte Jesu (a.s.) und die bedauerns-
werten Ereignisse wihrend der kurzen Periode seines Aufrufes zum Glauben
an Gott und die gottlichen Gebote, all die Qualen und Kriankungen, die den
Jingern dieses Propheten von der jiidischen Herrschaft zugefligt wurden, die
aus Verfolgung resultierende Heimat- und Obdachlosigkeit und das rechtlose
Umbherirren der Anhénger der christlichen Lehre jener Zeit sind beredtes Bei-
spiel fiir das grausame Verhalten der jiidischen Regierungen.

In diesem Zusammenhang soll auch die Massenvernichtung von Christen auf
jemenitischem Boden durch das jiidische Regime erwdhnt werden, die als Bei-
spiel fiir schandlichen Fanatismus und inhumanes Verhalten gegeniiber Nicht-

2S. Dr. “Amid Zangani, Islam wa hamzisti mosalematamiz, S.20-22.
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juden bezeichnet werden kann. Im Rahmen derartiger barbarischer Tétungsak-
tionen sind Zehntausende von Christen auf entsetzliche Weise verbrannt und
getotet worden. Sunawas, einer der damaligen jiidischen Herrscher Jemens,
hatte allein wéhrend einer einzigen Aktion zwanzigtausend der Besten der
christlichen Gemeinde von Nagran ermorden und ihre Leichname verbrennen
lassen.

Anfang des vierten Jahrhunderts n. Chr., in denen die christliche Lehre allméh-
lich als offizielle Religion des Romischen Reiches anerkannt wurde und die
Herrschaft in den Handen christlicher Kaiser und Regierungen lag, begann fiir
die Christen die Epoche der Freiheit und fiir die Juden damit die Unterdrii-
ckung. Wiederholt wurden Juden von christlichen Regierungen des Romischen
Reiches ermordet und scharenweise aus deren Herrschaftsgebiet vertrieben.
Der persische Herrscher Kyros gewéhrte tausenden heimatlosen und verbann-
ten Juden Schutz. Im 16. Jahrhundert n. Chr. war es das Osmanische Reich,
das tausende aus Spanien und Portugal vertriebene Juden aufnahm.

In sehr vielen christlichen Landern wurden den Juden die biirgerlichen Rechte
vorenthalten. Sie durften auch die zu jener Zeit iibliche und erlaubte Sklaverei
nicht betreiben. In der Enzyklopédie Britannica ist zu lesen: ,,Im 16. Jahrhun-
dert nach Christus waren den Juden sidmtliche Gebiete Westeuropas verschlos-
sen. Lediglich in einem Teil Norditaliens und in einem nicht nennenswerten
kleinen Bereich Deutschlands und Frankreichs wurde den Juden Freiheit ge-
wihrt.“ Im Jahre 1648 verabschiedete das englische Parlament ein Gesetz, wo-
nach gegen jeden die Todesstrafe verhdngt wurde, der eine der Trinitétslehre
widersprechende Uberzeugung vertrat. Im Jahre 1688 erklirte das englische
Parlament die protestantische Lehre zur Staatsreligion und bestimmte, dass
innerhalb der Grenzen des englischen Hoheitsgebietes kein Katholik berechtigt
sei, die religiosen Sitten und Regeln seiner Glaubensrichtung zu praktizieren.
In Frankreich wurden Protestanten bis Ende des 17. Jahrhunderts, den von der
katholischen Regierung festgelegten Sonderregelungen gemil, in schwerster
Form unterdriickt. Es war ihnen nicht einmal erlaubt, ihre Verstorbenen zu
beerdigen. Nur in ganz besonderen Fillen erhielten sie die Genehmigung zur
Bestattung, an der jedoch nicht mehr als 30 Personen teilnehmen durften. Bei
Hochzeiten und Taufen durfte die Anzahl der teilnehmenden Personen nicht
mehr als zwolf betragen.

In christlichen Gebieten trug das Thema ,,fremd, ausldndisch® einen iiberwie-
gend religiosen Charakter. Fremde waren schutz- und hilflos vielerlei Arten
von Entrechtung, Unterdriickung, Entbehrung, Kriankung, Misshandlung und
Folter ausgeliefert. Bedauerliche Geschehnisse, die sich diesbeziiglich in den
verschiedensten christlichen Landern bis zum 17. Jahrhundert zutrugen, fiihr-
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ten schlieBlich dazu, dass in den meisten Vertrdgen des 17., 18. und 19. Jahr-
hunderts - wie im beriihmten Westfdlischen Vertrag und dem Vertrag von
Wien - die Religionsfreiheit beriicksichtigt und im Pariser Abkommen des Jah-
res 1856 die Aufhebung der Diskriminierung wegen einer bestimmten Religi-
ons- oder Rassenzugehorigkeit beschlossen wurde. In der Berlin-Vereinbarung
von 1878 zwangen die groflen Méchte jener Zeit die fanatisch regierenden
Staaten zur Anerkennung der Religionsfreiheit, wohingegen jedoch hinsicht-
lich des Rassen-, Sprachen- und Nationalitétsproblems weiterhin Unklarheit
herrschte.’ Interessant ist hierbei der Punkt, dass das Thema ,,Rechte der Min-
derheiten* ebenfalls im Hinblick auf jene Staatsangehdrigen angesprochen
wurde, die religiosen oder ethnischen Minderheiten angehorten, obwohl im
Pariser Abkommen des Jahres 1856 bereits erkliart worden war, dass zwischen
den Bewohnern eines Landes hinsichtlich ihrer Religions- oder Rassenzugeho-
rigkeit keinerlei Unterschied zu machen sei und es keinerlei Diskriminierung
geben diirfe.* Nach dem ersten Weltkrieg wurden im Sinne einer internationa-
len Wahrung der Rechte der Minderheiten Regeln und Grundsétze festgelegt.
Viele Staaten verpflichteten sich, die in ihren Territorien ansdssigen religidsen,
ethnischen und sprachlichen Minderheiten wie die Mehrheit der Bevolkerung
zu behandeln.” Mit der Bildung des Vélkerbundes erreichte das Problem des
Minderheitenschutzes schlieflich einen neuen Stand, denn dieser bestimmte:
,Um die Beachtung und Einhaltung der Rechte der Minderheiten garantieren
zu konnen, miissen die Verpflichtungen der Staaten gegeniiber den Minderhei-
ten in ihren jeweiligen Grundgesetzen verankert sein. Zudem wird der Volker-
bund die Einhaltung dieser Verpflichtungen iiberwachen.*®

Hiermit wird deutlich, dass sich die Frage des Ausldnderrechts auf internatio-
naler Ebene zwangslaufig noch komplizierter gestalten wird, wenn bereits die
Gewihrleistung der Mindestrechte fiir die Minderheiten Anordnungen und
Vereinbarungen auf Volkerbundsebene erfordern. Auch die Rechte der Aus-
lander konnten nur durch bi- oder multilaterale Vereinbarungen gewéhrleistet
werden. Trotz der Verfligung der International Law Organisation, die 1874 in
Genf gegriindet wurde und feststellte, dass Regierungen die den Ausldndern
zustehenden Rechte und Privilegien unbedingt zu respektieren hétten, ohne
dass bindende Vereinbarungen oder beide Seiten betreffende Bestimmungen

? Huquq bayn-ul-milal, Bd. 3, S. 234.

* Ebd.

> Ebd.

® Huqiiq bayn-ul-milal “umtmi, Bd. 3, S. 235.
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notig seien,” haben dies die Léinder nicht als gesetzliches, unumstéBliches
Rechtsprinzip akzeptiert. Bei der Bestimmung der Ausldnderrechte hatten die
Staaten freie Hand und konnten dabei die ihnen wichtigen Aspekte der Sicher-
heit, Wirtschaft und Politik ebenso beriicksichtigen wie internationale Aspekte.

1.4 Auslander im Zeitalter von Staat und Gesetz

Als der Volkerbund nach dem zweiten Weltkrieg aufgelost und die UNO ge-
griindet wurde, konnten trotz der Erfolge bei internationalen Fragen hinsicht-
lich des Auslédnder- und Minderheitenrechts keine Fortschritte erzielt werden.
Die vorausgegangenen Versuche, eine Regelung fiir den Umgang mit Auslén-
dern zu finden, wie die groBe Weltkonferenz im Jahre 1929 in Paris, blieben
erfolglos. Die Situation konnte auch nach dieser Konferenz in der Zeit vor,
wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg nicht nennenswert beeinflusst wer-
den. Bedauerlicherweise wurde das Auslédnderrecht zu keiner Zeit so sehr ver-
letzt wie gerade in diesem letzten Jahrhundert.® Ungeachtet der Praktiken der
Regierungen waren Rechtswissenschaftler um die Regelung von Mindestrech-
ten fiir Auslidnder bemiiht. So legte beispielsweise der Osterreichische Rechts-
anwalt Verdro3 nachstehende Ordnung fiir ein minimales Auslédnderrecht vor:
1. Regierungen miissen dem ausldndischen Biirger die fiir jeden Menschen
erforderlichen und notwendigen Rechte einrdumen.

2. Regierungen miissen die Rechte der Ausldnder respektieren, die diese per
Gesetz in ihren oder anderen Léndern erworben haben.

3. Die Staaten miissen die Rechte anerkennen, die fiir die Wahrung der Men-
schenwiirde notwendig sind, wie u. a. personliche Freiheit, Unantastbarkeit des
Wohnraumes und das Grundrecht der Freiziigigkeit fiir Auslinder.

4. Auslandische Bewohner miissen einen Rechtsanspruch auf Anhérung bei en
Gerichten ihres Aufenthaltlandes haben.

5. Staatlicher Schutz und Beistand fiir Ausldander bei materieller und physi-
scher Schiadigung.’

Es ist offensichtlich, dass die Untersuchungen, Analysen und Forderungen von
Rechtswissenschaftlern wie auch die Ergebnisse internationaler Konferenzen,
die Pladoyers der UNO und die Bestimmungen der ,,Charta der Vereinten Na-
tionen“ keine Gewahr fiir die Durchfiihrung solcher Bestimmungen darstellen.

7 Huquq bayn-ul-milal hosusi, S. 82.
¥ Ebd.
° Ebd., S. 80f.
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Solange diese nicht in einem offiziellen, bindenden Vertrag verankert sind,
werden sie lediglich moralischen Wert haben. Aus diesem Grunde sind auch
im Zeitalter des Fortschritts, der Zivilisation und des Gesetzes ordentliche ge-
rechte Gesetze nicht vorhanden, die die Rechte der Ausldnder in allen Lindern
gewidhrleisten wiirden. Angesichts der Politik der Gegenseitigkeit auf interna-
tionaler Ebene versteht es sich von selbst, dass auch bi- und multilaterale Ver-
trige und Abkommen das Ausldnderrecht nicht garantieren konnen. Dies soll
folgendes Beispiel verdeutlichen: Angenommen, die Regierung Frankreichs
wiirde sich einigen in Frankreich anséssigen englischen Staatsbiirgern gegen-
tiber nicht korrekt verhalten. Dieses diirfte dem englischen Staat nicht als
Rechtfertigung dafiir dienen, die Menschenrechte von in England anséssigen
franzosischen Staatsangehorigen zu verletzen. Selbstverstiandlich darf das Ver-
halten der franzdsischen Regierung als Reprédsentant des franzosischen Volkes
nicht Anlass sein, einen in England ansdssigen Franzosen fiir einen Schaden,
den dieser selbst nicht verschuldet hat, sondern den vielmehr der Staat, dessen
Staatsangehdrigkeit er besitzt, aus politischen Griinden zu Recht oder Unrecht
anrichtete, haftbar zu machen, indem man dessen Menschenrechte missachtet.

1.5 Internationale Minoritadtenproblematik

Es wurde bereits erwihnt, dass Willkiir und Menschenrechtsverletzungen nicht
allein Auslédnder betreffen. Zu den nahezu unldsbaren internationalen Proble-
men gehort auch die Gewéhrleistung der Rechte ethnischer und religidser
Minderheiten, die Staatsangehdrige des Landes sind, in dem sie anséssig sind,
iiber die Empfehlungen internationaler Konferenzen und nicht garantierter An-
ordnungen des Volkerbundes hinaus, wurden zur Losung dieses Problems in
der Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg keine weiteren Schritte unternommen.
Auch nach dem zweiten Weltkrieg und der Griindung der Vereinten Nationen
wurde dem Minderheitenproblem speziell keine besondere Aufmerksamkeit
geschenkt, auch wenn in der UNO-Charta die menschlichen Grundrechte und -
freiheiten teilweise Beriicksichtigung fanden. Die Minderheiten als eigenstén-
dige gesellschaftliche Gruppierungen blieben auch in den nach dem Zweiten
Weltkrieg geschlossenen Friedensvertragen unberiicksichtigt, in denen sich die
besiegten Michte verpflichteten, die menschlichen Grundfreiheiten und -rechte
in Fragen der Staatsangehdrigkeit unter Ausschluss jeglicher Diskriminierung
aufgrund von Rasse, Religion oder Sprache zu beachten.'” Unter Beriicksichti-

1 Huqiiq bayn-ul-milal “umiimi, Bd. 3, S. 236f.
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gung der Regelungen in den nach dem zweiten Weltkrieg geschlossenen Ver-
trigen kann gesagt werden, dass spezielle Bestimmungen hinsichtlich des
Minderheitenrechts und besondere Institutionen zu deren Uberwachung nicht
zustande gekommen sind.'' Diese Thematik wurde in diesen Vertrégen in der
Regel nur im Zusammenhang mit anderen politischen Themen angesprochen.
Die UNO-Vollversammlung gab in ihrer ersten Sitzungsrunde bekannt, dass es
im Interesse der menschlichen Gemeinschaft liege, dem Krénken und Quélen
von Menschen sowie der Rassen- und Religionsdiskriminierung ein Ende zu
setzen. Zur Durchfiihrung dieses Anspruches begann die Menschenrechts-
kommission und die ihr beigeordnete ,,Kommission zum Schutze der Minder-
heiten und der Verhiitung von Diskriminierung® 1947 mit MaBnahmen, die
jedoch niemals {iber das Stadium umfangreicher Nachforschungen und Unter-
suchungen und zuweilen entsprechender Empfehlungen und Forderungen hi-
nausgingen.'?

Im fortschrittlichen 20. Jahrhundert steht der Minderheitenschutz nur dann zur
Debatte, wenn er politischen Zielen forderlich ist. Dann setzt eine intensive
Propaganda leerer Worte ein, mit der jene Minderheit unterstiitzt wird, die dem
politischen Nutzen dienlich ist; aus Opportunititsgriinden werden Rassen- und
Religionsdiskriminierung verurteilt und fiir die Rechte jener Minderheit Partei
ergriffen und fiir deren Schutz pladiert.

Wenn die Rassenpolitik des Naziregimes von der Welt verurteilt, die jiidische
deutsche Minderheit als unterdriickt und die harte nationalsozialistische Ras-
senpolitik als erschreckendste, barbarischste Verfahrensweise beschrieben
wird, so geschieht dieses im dringenden Interesse der Politik des Weltzionis-
mus und des jiidischen Staates. Anhand der unterschiedlichsten Mittel, die ih-
nen zur Verfiigung stehen und mit Hilfe der ihnen zu Dienste stehenden inter-
nationalen Propagandamedien versuchen Letztere, die eigenen Verbrechen und
Aggressionen, die zweifelsohne grofer sind als die des Naziregimes, zu ver-
schleiern, um somit der 6ffentlichen Meinung gegeniiber ihre eigene Grau-
samkeit und Brutalitdt hinter der Maske des zu Unrecht Verfolgten zu verber-
gen, den Rassenfanatismus des Nationalsozialismus zu verurteilen und das
Vorgehen der nationalsozialistischen Verantwortlichen gegeniiber den deut-
schen Juden als Beweis fiir die Unterdriickung des israelischen Volkes anfiih-
ren zu kénnen! Heute werden die Angehdrigen der muslimischen Minderheit
durch den jiidischen Staat, der an der Spitze der Ankldger der nationalsozialis-
tischen Rassenpolitik steht, unter fadenscheinigen, nichtigen Vorwinden in

""Hugqq bayn-ul-milal ‘umami, Bd. 3, S. 236f.
2 Ebd., S. 238.
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Folterkammern und schreckenverheilende, finstere Kerkerzellen gesperrt,
scharenweise hingerichtet und deren Hiuser zerstort. Die Uberlebenden ver-
bringen ihr Dasein ohne Anspruch auf den GroBteil der Menschenrechte in
einem der Gefangenschaft dhnlichen Zustand. Die Zeichen und Tragddien der
Rassendiskriminierung in den USA, dem fortschrittlichsten Land der Welt,
lassen den Menschen erzittern, dennoch verurteilen gerade die Vereinigten
Staaten von Amerika die damalige Rassenpolitik Deutschlands als inhuman.
Nur weil es sich der Politik seiner Meister widersetzte, wurde Siidafrika der
Rassendiskriminierung beschuldigt und die Welt zu Wirtschaftsblockade und
o6konomischen DisziplinarmaBnahmen gegen dieses Land aufgefordert, um es
zu bekdmpfen.

Obwohl noch in vielen Gebieten dieses Erdenrundes tausenderlei Formen der
Diskriminierung geschehen, nédmlich iiberall dort, wo sie der Politik nicht
schaden oder deren Interesse dienen, wird dies aber von keiner der populédren
Propagandamedien getadelt, geschweige denn verurteilt, wohl aber akzeptiert
und unterstiitzt.

1.6 Die Rechte staatspolitischer Opfer

Die Aussagen internationaler Rechtswissenschaftler auler Acht lassend, kann
folgende Schlussfolgerung gezogen werden: Den Grundgesetzen der Lander
entsprechend hingen die Rechte der Auslédnder ausschlieBlich von der Politik
der jeweiligen Regierungen, den politischen Bedingungen und Interessen eines
jeden Staates und den bilateralen Beziehungen der Lander ab. Es gibt weder im
internationalen noch im nationalen Gesetz ein konkretes Kriterium, das die
Immunitét der Auslidnderrechte garantieren wiirde. Den Regierungen ist die
Bestimmung des Auslédnderrechtes génzlich freigestellt und sie sind diesbeziig-
lich keinem Prinzip und keinem Gesetz gegeniiber verantwortlich.

Hieraus wird ersichtlich, dass individuelle Rechte den Interessen der Politik
und dem Vorteil der Staaten geopfert werden und - wie vielfach geschehen -
ein Mensch schuldlos zum Priigelknaben wird und ihm die Menschenrechte
vorenthalten werden. Dies ist nichts anderes als ein Zeichen des Irrtums, einer
ausweglosen Situation und letzten Endes ein Rechtsfehler der Gesetzgeber der
fortgeschrittenen Welt, die bei der Festsetzung von Gesetzen zur Wahrung der
gesellschaftlichen Interessen Unzuldnglichkeiten iibersehen und sich dieser
nicht bewusst werden. Somit geraten sie unvermeidlich in Sackgassen, wobei
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ein Teil ihrer Irrtiimer als nahezu unlGsbare, internationale Probleme der heuti-
gen Menschheit zur Schande gereicht."
In den folgenden Kapiteln werden wir die Ordnung des islamischen Rechts
darlegen, das die Losung dieser Schwierigkeiten ermdglicht ohne auch nur im
Geringsten in einen Engpass zu geraten.

1.7 Aufnahme von Auslandern

Hinsichtlich des Einreise-, Durchfahrts-, Aufenthalts- und Wohnrechts fiir
Auslénder bestehen zwei Ansichten:

1. Uneingeschrinkte Aufnahme von Ausléndern.

Die Vertreter dieser Ansicht sind davon iiberzeugt, dass die Regierungen nicht
willkiirlich auslidndischen Staatsbiirgern Einreise oder Aufenthalt in ihren Ter-
ritorien verweigern oder dieses Recht einschrinken diirfen. Witoria, ein spani-
scher Jurist, sagt: ,,Schauen wir in die Geschichte der Menschheit zuriick, stel-
len wir fest, dass zu ihrem Anbeginn die Menschen iiber alles gemeinsam ver-
fligten und keine Einschrinkung bestand. Jeder konnte ohne jegliche Behinde-
rung an jeden beliebigen Ort reisen. Und auch nachdem Besitz und Giiter nicht
mehr Kollektivbesitz waren und das Wesen des Privateigentums entstand, ge-
schah dieses nicht in dem Sinne, das freie Kommen und Gehen der Volker zu
unterbinden.“'*

2. Aufnahmebeschrinkung fiir Auslidnder.

Die Vertreter dieser Ansicht sind der Uberzeugung, dass die Regierungen bei
der Regelung des Einreise- und Wohnrechtes flir Auslédnder in ihren Territo-
rien liber vollige Freiheit verfligen miissen, und zwar aus folgendem Grunde:
Sollten zwischen den Staaten keine diesbeziiglichen Vereinbarungen bestehen,
so ist keine Regierung gezwungen, fremde Staatsbiirger in ihr Territorium auf-
zunehmen.

Diese Theorie fand die Zustimmung der 1928 in Genf gegriindeten ,,Internati-
onal Law Organization®, allerdings mit dem Zusatz, dass um der Gerechtigkeit
und Humanitét willen die Regierungen diese Verfiigung nicht missbrauchen
diirfen.”> Es muss hinzugefiigt werden, dass sich hier zwei extreme Theorien
gegeniiberstehen; die erste Ansicht schenkt nur den individuellen Rechten des
Einzelnen Aufmerksamkeit, wobei eine Vielzahl der gesellschaftlichen Inte-

13 Islam wa huqug-ul-milal, Kap. Ist der Mensch der Gesetzgebung fahig?
'Y Huqiiq bayn-ul-milal hosusi, S. 98f.
" Ebd.
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ressen und Gedanken unberiicksichtigt bleibt. Die zweite Uberzeugung hinge-
gen opfert Rechte und Freiheit des Individuums dem angeblichen Nutzen der
Gesellschaft und der Staatspolitik. Die praktizierten Rechtstheorien haben kein
einheitliches Kriterium, was das Vorgehen der Regierungen hinsichtlich der
Aufnahme von Ausldndern anbelangt. Die Festlegung der Bestimmungen und
Bedingungen zur Aufnahme von Ausldndern ist ebenso wie das Sozial-, Reli-
gions-, Wirtschafts-, Justiz- und politische Recht abhingig von Denkweise und
politischer Richtung der Staaten.'®

Folglich ist jede Regierung berechtigt, ohne einen die Person des Ausldnders
betreffenden Grund zu beriicksichtigen, dessen Einreise in das Land zu verhin-
dern oder aber, im Falle einer Zuzugserlaubnis, ihm die zivilen Rechte, das
Recht auf freie Wahl der Staatsangehorigkeit, das Recht auf Besitz, Handel
und die Ausiibung eines handwerklichen oder industriellen Berufes, das Recht
auf die Inanspruchnahme der Gerichtsbarkeit jenes Landes sowie der geltenden
Schutz- und Sicherheitsbedingungen, das Recht auf Uberfiihrung seiner be-
weglichen und auf freie Verfligbarkeit {iber seine unbeweglichen Giiter sowie
auf Ausilibung seiner nationalen und religiésen Vorschriften zu entziehen. E-
benso kann sie den Ausldnder ohne rechtfertigenden Grund des Landes ver-
weisen. Das sind die Gesetze und Rechte des fortgeschrittenen 20. Jahrhun-
derts.

Wir wollen nun das auf Gerechtigkeit basierende Konzept betrachten, das die
vor 1400 Jahren der Menschheit iiberbrachte islamische Rechtsordnung zur
Ldsung derartiger Probleme vorsieht.

'® Huqugq bayn-ul-milal hosusi, S. 98f.

23



24



2. Minderheiten im Schutz bilateraler Vertrage

2.1 Verbundete Vertragspartner - Bezeichnung fir Minderheiten im isla-
mischen Recht (Figh)

Das islamische Recht versteht oder behandelt das Thema ,,Minderheit* niemals
im Sinne einer Gruppe von Fremden, Auslédndern oder einer Minderheit, die im
Gegensatz zu ihrem Willen und der Mehrheit ihrer Interessen nicht berechtigt
ist, ihr eigenes Geschick und ihre Rechte zu bestimmen. Das islamische Recht
kennt auch keinerlei Griinde, die aufgrund von ethnischen, sprachlichen oder
anderen unterschiedlichen Faktoren, die im zeitgendssischen Recht ausschlag-
gebend sind fiir die Staatsangehorigkeit, Probleme zwischen einer Minderheit
und der Mehrheit der Landbevdlkerung verursachen kdnnten. Zur genaueren
Erléuterung sei auf die Rechtsgrundlage und die spezifische Anschauung der
islamischen Weltanschauung im Zusammenhang mit der Bedeutung der
Staatsangehorigkeit hingewiesen.'” Den Gesetzen und der Weltanschauung des
Islam zufolge basieren Territorialitdt oder Nationalitit nicht auf Faktoren wie
Blut, Sprache, Erde oder anderen materiellen Aspekten, sondern sind eine freie
Willensentscheidung, die die Uberzeugung und Denkweise der Mitglieder der
islamischen Gemeinschaft betrifft.

Jeder, der von der islamischen Lehre iiberzeugt ist, zihlt als Mitglied der isla-
mischen Gemeinschaft. Rasse, Sprache, Wohnsitz, und die personliche oder
die familidre Vergangenheit spielen dabei keine Rolle.

Echte menschliche Verbundenheit innerhalb einer Gesellschaft und der ver-
schiedenen Gruppen wird den islamischen Rechtsprinzipien zufolge allein
durch die Einheit des Denkens, Wollens und logisch fundierter Wiinsche und
Ziele realisiert werden konnen. Deshalb setzt sich die islamische Gemeinschaft
aus einer Ansammlung verschiedener Gruppen zusammen, die auf der Grund-
lage ihres einmiitigen Denkens und Wollens ein gemeinschaftliches harmoni-
sches Leben und einheitliche Gesetze zur Regelung ihres sozialen und indivi-
duellen Lebens gewihlt haben. So gehdrt jeder dank des aus eigenem freien
Willen geschlossenen Biindnisses (iman) offiziell zur islamischen Gemein-
schaft und verpflichtet sich als Staatsbiirger. Fiir alle gilt das gleiche Gesetz,
an das sie glauben; alle tragen und erhalten addquate Verantwortungen und
Rechte. Materielle Diskrepanz und imaginire Privilegien entfallen. Hoher und
niedriger Rang, arm und reich, grol und klein, schwarz und weiss, rot und

'7 Dieses Thema wird ausfiihrlich im zweiten Kapitel des Buches ,,Islam wa Huqug-ul-
milal“ behandelt.
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gelb, arisch und semitisch, arabisch und nichtarabisch, asiatisch und europi-
isch, amerikanisch, afrikanisch usw.: alle sind Briider und Schwestern und ver-
antwortliche Mitglieder der islamischen Gemeinschaft. Der verehrte Prophet
des Islam (s.a.s.) hat dies nachdriicklich in seiner historischen Botschaft ,,Hig-
gat al-Wada ““ mit diesen Worten dargelegt: ,,O ihr Menschen! Euer Gott ist
der eine, gleiche Gott! Auch euer Vater ist ein- und derselbe! Ihr seid alle aus
Adam hervorgegangen, und Adam ging aus Erde hervor! Vor Gott ist jener
von euch der Beste, der am gottesfiirchtigsten ist. Es gibt keine Uberlegenheit
der Araber iliber Nichtaraber und der Nichtaraber iiber Araber, ebenso wenig
der Roten iiber die Weillen oder der Weillen iiber die Roten, es sei denn, sie
seien gottesfiirchtiger! Wisset, dass ich euch dieses kundgetan habe! Gott, du
sei mein Zeuge! Daher ist ein jeder von euch Anwesenden verpflichtet, jenen,
die nicht anwesend sind, dieses zu liberbringen.*

Und Imam °Ali (a.s.) sagte an einen Araber gerichtet, der unzufrieden war,
weil zwischen ihm und einem Nichtaraber bei der Verteilung des Gewinnes
und der Bewertung kein Unterschied gemacht wurde: ,,Ich sehe im Bayt-ul-
Mal nichts, demzufolge die Angehdrigen des Hauses Ismaels (d. h. die Araber)
bevorzugt wéren!

Moglicherweise liegt darin begriindet, dass der Qur'an anstelle des Begriffes
,»Volk* (Ahl) den Begriff ,,Gemeinde (Umma) verwendet und die formierte
Gesellschaft - obgleich unterschiedliche Ethnien darin vertreten sind -, als ei-
nige, vereinte Gemeinde bezeichnet.'® Deshalb steht in der islamischen Gesell-
schaft aufgrund der Einigkeit im Denken, Willen und in der Uberzeugung - als
den Garanten ihrer Einheit - die Diskriminierung von Minderheiten oder ein
Rassenproblem nicht zur Debatte. Jegliche imaginédren Privilegien werden fiir
null und nichtig erklart und abgelehnt.

Imam °Ali (a.s.) brachte dieses wahrhaft islamische Prinzip in knappen, aber
treffenden und aussagekréftigen Worten jenen gegeniiber zum Ausdruck, die
wegen ihrer Abstammung und ihres Standes Konzessionen von ihm erwarte-
ten: ,,Gegeniiber einem jeden, der unsere Regelungen akzeptiert und sich zu
einem Biindnis mit uns verpflichtet, werden wir die qur’anischen Bestimmun-
gen und das islamische Gebot walten lassen. Niemand ist einem anderen iiber-
legen, es sei denn was seine Gottesfurcht (taqwa) und Gottergebenheit anbe-
langt.*

3 Sure 3, Vers 110 und Sure 21, Vers 92.
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2.2 Vertragsbedingte Staatsangehdrigkeit

Auch Nichtmuslime koénnen unter besonderen Bedingungen Mitglieder der
islamischen Gesellschaft sein. Dazu miissen sie sich offiziell der muslimischen
Gemeinschaft anschlieSen, mit ihr ein bilaterales Abkommen schliefen und
mit den Muslimen eine Gemeinschaft bilden. Diese auf einem bilateralen Ab-
kommen beruhende Staatsangehdrigkeit wird im islamischen Sprachgebrauch
als ,,Dimma“'’ bezeichnet; diejenigen, die ein solches Abkommen mit den
Muslimen unterzeichnen, heiflen ,,Dimmi“, und diese Moglichkeit steht Juden,
Christen und Zarathustriern offen. Nach der Unterzeichnung eines solchen
Vertrages zdhlen sie als Mitglieder der grofen islamischen Gemeinschaft und
erhalten die vertragsbedingte Staatsangehorigkeit der islamischen (muslimi-
schen) Nation. Als verbiindete Vertragspartner genieen sie im gesamten isla-
mischen Territorium und Staat Freiheit, Sicherheit und die im Dimma-Vertrag
vereinbarten Rechte.

Das in den ersten Tagen nach der Higra®® von Prophet Muhammad (s.a.s.) und
den Juden von Medina unterzeichnete Abkommen ist ein Beispiel fiir einen
solchen Vertrag. Mit diesem Vertrag vereinte der Gesandte Gottes die ver-
schiedenen Stimme und schuf aus Muslimen, Juden und Arabern eine einheit-
liche Gemeinschaft. In diesem Abkommen wurde erklart, dass die Verbiinde-
ten bei Wahrung ihrer Identitdt und Individualitit eine Gemeinschaft bilden,
innerhalb derer die Juden und die Muslime ihren jeweiligen religiosen Vor-
schriften entsprechend leben kénnen und sich bei Differenzen an Gott und sei-
nen Propheten bzw. das islamische Gesetz zu wenden haben.’

Auf diese Weise zdhlen Nichtmuslime in einem islamischen Gebiet nicht als
Fremde, Auslidnder oder AuBenseiter. Anstelle der Bezeichnung ,,Fremder,
Auslander” finden wir im islamischen Recht und Gesetz die Bezeichnungen
,Verbiindeter, Vertrags- oder Biindnispartner, die humaner und wiirdiger er-
scheinen. Da der Dimma-Vertrag von beiden Seiten und aus freiem Willen und
Wunsch heraus geschlossen wird, trdgt der dadurch entstehende Geist der Ei-
nigkeit und Harmonie und eines ethisch-geistigen Biindnisses zu einer positi-
ven, intakten und solidarischen Atmosphéire zwischen den Muslimen und ihren
Verbiindeten bei.

' D. h. Schutzvertrag, der Sicherheit fiir Leib und Leben garantiert.

20 Auswanderung des Propheten Muhammad (s.a.s.) von Mekka nach Medina im Jahre
622 n. Chr.; dies stellt den Beginn der islamischen Zeitrechnung dar.

*! Sira ibn Hisam, Bd. 1, S. 503.
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Wie in den folgenden Abschnitten noch eingehend behandelt werden wird,
sind Rechte, Privilegien und Freiheiten, die das islamische Recht fiir Verbiin-
dete und Vertragspartner (Dimmiyyun) vorsieht, keinesfalls mit jenem Mini-
malrecht vergleichbar, das die Empfehlungen der Juristen, die Charta der Ver-
einten Nationen und die bi- oder multilateralen Vereinbarungen der heutigen
fortschrittlichen Welt vorsehen. Ferner schlieft das islamische Recht nicht nur
die aus dem Gefiihl der AusschlieBung resultierenden negativen Auswirkungen
aus, die das Zusammenleben der Ausldnder mit der einheimischen Bevolke-
rung beeintrichtigen, sondern es fordert zudem den Gemeinschaftssinn.

2.3 Zwei grundlegende Aspekte

Um einen rechten Einblick zu bekommen, miissen zwei grundlegende Aspekte
beriicksichtigt werden, ndmlich erstens Wesen, Bedingungen, grundséitzliche
Punkte und deren rechtliche Konsequenzen des Dimma-Vertrages und die ent-
sprechenden Rechte und Privilegien, die den im islamischen Staat anséssigen
Verbiindeten und Vertragspartnern zugestanden werden, und zweitens das mit-
tels eines personlichen Immunitétsvertrages erlangte Recht auf Aufnahme (der
Nichtmuslime) in ein muslimisches Land, sowie die Untersuchung der Ver-
tragsinhalte und der daraus resultierenden Konsequenzen. Da sich dieses The-
ma im wesentlichen mit dem Prinzip der Vertragsbeachtung und den daraus
resultierenden Verpflichtungen beschéftigt, ist es angebracht, uns zundchst
einen Uberblick iiber den rechtlichen Wert internationaler Abkommen und
Vereinbarungen aus der Sicht des islamischen Rechts zu verschaffen. Danach
wollen wir uns dann dem erstgenannten Aspekt zuwenden, und weil die Bear-
beitung des zweiten Aspekts den Rahmen dieses Buches iiberschreiten wiirde,
werden wir diesen bei einer anderen Gelegenheit besprechen.

2.4 Rechtlicher Wert der Vertrage

Zweifellos stellt die Achtung von Vertrdgen die Grundlage jeglichen sozialen
Lebens dar. Und wenn wir den Wunsch des Menschen nach gesellschaftlichem
Leben als instinktives Streben verstehen, miissen wir auch das ,,Anerkennen
von Verpflichtungen als ein unabanderliches, natiirliches Prinzip ansehen. Es
ist gerade dieses natiirliche Prinzip, das sich im gesellschaftlichen und privaten
Leben des Einzelnen in der Bindung an Programm, Ordnung und Vereinba-
rung manifestiert, das im Hinblick auf die Welt der Schopfung in der Akzep-
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tanz von Realititen und wissenschaftlich fundierten Wahrheiten zum Ausdruck
kommt und sich in Bezug auf den Schopfer aller Welten als Anerkennung und
Ergebung in seinen Willen, als Glaube an ihn zeigt und damit in der Verant-
wortung, die mit seinen Geboten einhergeht.

Gleichermaflen sind die soziale Verantwortung gegeniiber Gesetzen, das Aner-
kennen sozialer Regeln, die Partizipation an zwischenstaatlichen Vertrdgen
und Abkommen auf der Ebene internationaler Beziehungen und letztlich die
empfundene Verpflichtung gegeniiber solchen Vereinbarungen Zeichen dieses
Prinzips, ndmlich des Prinzips der ,,Anerkennung von Verpflichtung und Ver-
einbarung“. Deshalb haben die natiirlichen Neigungen, Vereinbarungen zu
treffen, diese zu respektieren und ihnen getreu zu handeln, eine gemeinsame
Quelle; und wenn man diese Neigungen als ein natiirliches Bestreben ansieht,
dann ist auch die Treue diesem gegeniiber zu den hohen, erfahrbaren Empfin-
dungen des Menschen zu zihlen.

Unter Beriicksichtigung solcher in der menschlichen Natur veranlagten Prinzi-
pien wird der Wert von Abkommen und Verpflichtungen und deren von der
menschlichen Natur bedingte Notwendigkeit im gesamten Leben des Men-
schen, der Gesellschaft und der Menschheit mit ihren supra- und internationa-
len Beziehungen insgesamt versténdlich.

Und da das wahrhaft menschliche Leben zwangsldufig auf veranlagungsbe-
dingten Prinzipien und Neigungen und auf den Erfordernissen der menschli-
chen Natur beruht und jegliche Abweichung von diesen Prinzipien und die
Nichtbeachtung dieser Neigungen einhergeht mit Irrtiimern und Stérungen im
menschlichen Leben, ist auch das Sein eines Volkes innerhalb der groBen
menschlichen Gesellschaft in menschenwiirdiger und dem Wesen des Men-
schen entsprechender Weise nicht zu realisieren, wenn es nicht an internationa-
le Regelungen und Vereinbarungen gebunden ist. Abgesehen von dem im
menschlichen Wesen wurzelnden Prinzip der notwendigen Akzeptanz von
Vereinbarung und Verpflichtung, kann die Untersuchung der Lebensbedin-
gungen von Volkern und jener Evolutionen, die unter den vielfiltigen Bedin-
gungen des internationalen Lebens, das Wohl, die Interessen und vermutlich
die Existenz der Gesellschaften beeinflussen und verdndern kdnnen, grundsétz-
lich die logische vitale Notwendigkeit einer Ubernahme von Verpflichtungen
und Anerkennung von Vereinbarungen und internationalen Vertrdgen hinléng-
lich erkldren. Offensichtlich sind die Wahrung der nationalen Interessen und
das Erreichen der gewiinschten Ziele nicht immer mittels Macht oder Gewalt
erreichbar. Wenn wir hier die sich recht schwierig gestaltende Untersuchung
des ,,Wesens der Macht“ und deren Beweggriinde vermeiden wollen, so kon-
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nen wir dennoch nicht {ibersehen, dass die Anwendung jeglicher Gewalt reali-
ter mit Gegengewalt beantwortet wird.

Deshalb kann die Neigung, Vereinbarungen zu treffen und internationale Ab-
kommen zu akzeptieren, als bestes Mittel zur Wahrung von Interessen und
Rechten der Volker und als eine von Verstand und Logik gebotene Notwen-
digkeit im internationalen Leben angesehen werden. Dariiber hinaus gehoren
Frieden und Koexistenz an sich zu den heiligsten und humansten Wiinschen
und Streben. Zur Erlangung dieses Friedens und dieser Koexistenz ist nichts
effektiver als die Beachtung dieses Prinzips, ndmlich das Anerkennen und Ak-
zeptieren von Verpflichtungen und internationalen Abkommen.

Internationale Vertrdge grenzen am sichersten die Rechte und Interessen der
Volker ab, sind der starkste Garant fiir Realisierung und Wahrung des Friedens
und ein unerlédsslicher Faktor fiir Verstdndnis und Harmonie innerhalb der gro-
Ben menschlichen Gemeinschaft. Zudem versteht es sich wohl von selbst, dass
ein rechtlich bindender Friede die Beziechungen der Volker zueinander nur
dann kennzeichnen kann, wenn dieser mittels Vertrdgen und Abkommen bis in
das tiefste Innere und die geistigen Empfindungen des Menschen und der Ge-
sellschaft Eingang gefunden hat, d. h. wenn er wie andere Verantwortungen
ideeller Art, sittliche Grundsétze und natiirliche Bestrebungen der Volker als
Selbstverstandlichkeit angesehen wird. Mit Bestimmtheit kann gesagt werden,
dass die Menschheit keinen echten Frieden haben wird, solange die Nationen
ihr Profit- und Expansionsstreben nicht durch vertragliche Schranken in Gren-
zen halten.

2.5 Alleinige Rechts- und Gesetzesquelle

Normalerweise dienen das internationale Gewohnheitsrecht, das geschriebene
Gesetz und internationale Vertrige und Abkommen als die drei Grundlagen
des internationalen Rechts. Moglicherweise gibt es fiir die Rechtswissenschaft-
ler Griinde zu einer derartigen Aufteilung. Was bei einer gedanklichen Vertie-
fung in das Wesen dieser drei Grundlagen jedoch unumstritten ist, ist ihre Ein-
heit und das Hervorgehen des internationalen Rechts und seiner Quellen aus
einer einzigen, gemeinsamen Wurzel, d. h. dem Abkommen.

Forschen wir intensiv nach dem Ursprung des internationalen Gewohnheits-
rechtes und den Faktoren seiner Entstehung und Universalitét, so werden wir
feststellen, dass es aus einem von gleichgesinnten Personen oder Gruppen ge-
troffenen primiren, begrenzten Abkommen hervorgegangen ist, zu dessen
Einhaltung sie sich verpflichteten. Nach und nach schlossen sich auch andere
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Kreise diesem Abkommen an, um damit gemeinsame Interessen und Bediirf-
nisse zu vertreten, und sie verpflichteten sich, dieses Abkommen ebenfalls zu
respektieren und zu befolgen. Somit entwickelten sich ganz von selbst weitere
Vereinbarungen, die den Einflussbereich der vorangegangenen stiarkten, und
schlieBlich entstand ein Gewohnheitsrecht auf internationaler Ebene.
Prinzipiell muss auch folgender Punkt beriicksichtigt werden: Warum sehen
sich die Volker auf internationaler Ebene verpflichtet, den Grundsétzen und
Erfordernissen des internationalen Gewohnheitsrechts zu folgen? Besteht eine
derartige Verpflichtung und Gebundenheit auch dann, wenn andere Staaten
diese Grundsitze missachten? Und worin liegt in solchen Fillen der Sinn der
Vergeltung? Die Antwort auf diese Fragen muss lauten: Die Anerkennung der
auf dem internationalen Gewohnheitsrecht griindenden Regelungen in Form
einer indirekt bindenden Verpflichtung zu dem, dem sich die Mehrheit ver-
pflichtet hat, ist fiir andere Nationen - gewollt oder ungewollt - unumgénglich,
da diese Regelungen wie andere moralische Grundsétze und Anschauungen im
gesellschaftlichen Leben verbindlichen Charakter haben. Es versteht sich von
selbst, dass eine solche Anerkennung trotz ihres indirekten und unvermeidba-
ren Aspekts niemals den Charakter eines Abkommens oder einer Vereinbarung
verlieren und ihr verpflichtendes Moment niemals aufgeben wird. Welche die-
ser beiden Rechtsgrundlagen bei einer Gegeniiberstellung auch hinsichtlich
ihrer Bedeutung in internationalen Fragen vorzuziehen ist, beantworten einige
Rechtswissenschaftler wie folgt:

Auch wenn das internationale Gewohnheitsrecht nicht geordnet und schriftlich
fixiert ist, so habe es doch den Vorteil, édlter und populérer zu sein als die ande-
ren Rechtsquellen; andere Vertrage wiirden diese Aspekte entbehren und seien
deshalb nicht absolut und ausnahmslos als bindend und verpflichtend zu ver-
stehen. Der bekannte Jurist George Cell und auch Professor Alvaros, ein ame-
rikanischer Rechtswissenschaftler, messen unter Bezugnahme auf das eben
Gesagte bei zwischenstaatlichen Kontroversen dem internationalen Gewohn-
heitsrecht Prioritit bei.””

Andere Juristen sehen jedoch die aus Vertragen resultierenden Verpflichtun-
gen als bedeutender und vorrangiger an, weil diese ihrer Meinung nach kon-
kreter, schriftlich geordnet und fixiert seien und in ihnen das Moment der Wil-
lensfreiheit, der eigenen Befugnis und der selbstdndigen Entscheidung deutli-
cher hervortrete. Die Umgestaltung des internationalen Gewohnheitsrechtes,

22 Huqiiq bayn-ul-milal “umami, Bd. 1, S. 162-164.
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das mit der Zeit zwangslaufig durch ordentliche Vertrage ersetzt werde, ergebe
sich ihrer Meinung nach aus dem genannten Faktum.”

Angesichts der Gemeinsamkeit des internationalen Gewohnheitsrechts und
ordentlich fixierter Vertrdge hinsichtlich ihrer Bedeutung als Vereinbarung
und ihrer Herkunft aus diesem Element ist zu sagen: Die in den zuvor erwihn-
ten Argumentationen genannten Griinde zur Bestdtigung der einen bzw. der
anderen angefiihrten Theorie sind rechtlich wertlos, denn die Allgemeingiiltig-
keit oder Absolutheit der im internationalen Gewohnheitsrecht fuBenden Ver-
einbarungen, die Klarheit und die schriftlich fixierten Vertrdge oder histori-
schen Faktoren konnen kein unterscheidendes Kriterium fiir die Beurteilung
einer juristischen Niveau- und Wertskala sein.

Jedes dieser genannten duflerlichen Merkmale ist sowohl in der einen als auch
in der anderen Version zu finden, in den Allgemeinvertragen, die allen Natio-
nen zur Billigung und Unterschrift vorgelegt werden, wie auch in der Theorie
der schriftlich fixierten und aus dem internationalen Gewohnheitsrecht resul-
tierenden Vereinbarungen. Prinzipiell darf nicht auler acht gelassen werden,
dass bindende Vereinbarungen stets auf freiem Willen und souverdner Ent-
scheidung beruhen miissen. Unter Beriicksichtigung dieses Prinzips ist dann
von einem Gegensatz zwischen internationalem Gewohnheitsrecht und ver-
traglichen Vereinbarungen zu sprechen, wenn bei den im internationalen Ge-
wohnheitsrecht fuBenden Vereinbarungen die freie Entscheidung der beteilig-
ten Parteien oder auch nur eine von ihnen unbeachtet bleibt und Druck ausge-
tibt wird.

Ohne besonders darauf hinweisen zu miissen liegt es auf der Hand, dass das
internationale Gewohnheitsrecht unter solchen Voraussetzungen seinen recht-
lichen Wert bei den Staaten einbiilen wird. Das Aufzwingen eines jeden Ab-
kommens - auch wenn es Teil des internationalen Gewohnheitsrechts ist -, ver-
stoBt gegen die Freiheit und Unabhéngigkeit der Vdlker. Falls fiir das Ge-
wohnheitsrecht gestimmt wird, sind die diesem widersprechenden Vereinba-
rungen ohne die Verletzung des vorherigen nicht moglich. Auch in diesem Fall
ist die These von der Gegensétzlichkeit der im internationalen Gewohnheits-
recht fuBenden Vereinbarungen und den vertraglichen Vereinbarungen und die
Diskussion wie auch die Prioritdit von Vereinbarungen der ersten bzw. der
zweiten Art haltlos. Sehr verwunderlich ist, dass Alvaros, Leiter des Instituts
fiir Modernes Internationales Recht, die Verletzung der Freiheit und Unabhén-
gigkeit der Volker im Zusammenhang mit o. g. als legales Recht der Vereinten
Nationen versteht, da er von folgendem iiberzeugt ist: ,,Einige Entscheidungen

2 Huqiiq bayn-ul-milal “umami, Bd. 1, S. 162-164.
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der UNO sind fiir alle Staaten der Welt bindend, auch wenn einige Staaten die-
sen Entscheidungen nicht zugestimmt haben.“** Alvaros sieht simtliche von
der zivilisierten Welt gebilligten Rechtsgrundsétze auch fiir den Willen und
das Geschick anderer Staaten als bestimmend an und bezeichnet sie - ein-
schlieBlich einiger hinzugefiigter - insgesamt belaufen sie sich auf zwolf - als
Grundlage des modernen internationalen Rechts.

2.6 Bedeutung der Willensfreiheit im Zusammenhang mit den rechtlichen
Konsequenzen

Als wahrhaftigstes, fundamentales Moment sowie wesentlichster Aspekt im
menschlichen Leben ist das Respektieren der Willensfreiheit zu bezeichnen.
Der Wert des individuellen und gesellschaftlichen menschlichen Lebens ist
zweifellos eng verbunden mit dem Grad der Beachtung oder Verletzung dieses
Grundsatzes. Dieses Prinzip des menschlichen Lebens sollte ausnahmslos allen
Vereinbarungen und Rechtsverordnungen zugrunde liegen, so dass grundsétz-
lich die bereits erwéihnte notwendige Billigung aller Abkommen allein auf der
Basis der Willensfreiheit aller Beteiligten akzeptabel sowie menschlich und
rechtlich gesehen von Wert ist.

Im Gegensatz zum Prinzip der Willensfreiheit steht das verwerfliche und in-
diskutable Prinzip des Aufzwingens, Aufbiirdens, das die Natur und Veranla-
gung des Menschen, unter welcher Bedingung und in welcher Form es auch
Anwendung finden und durch welche Faktoren und Umstinde es hervorgeru-
fen sein mag, als unzumutbar ablehnt und verurteilt.

Aus diesem Grunde und da jeder Rechtsvertrag auf Willensfreiheit begriindet
sein sollte, diirfen die rechtlichen Konsequenzen von bindenden und verpflich-
tenden Vereinbarungen und Abkommen niemals als aufgezwungen empfunden
werden. Auf dieses Thema sind wir in den bisherigen Abschnitten unserer Ab-
handlung eingehend eingegangen.

Aus diesen Uberlegungen konnen wir nun das Fazit ziehen: Das Prinzip der
Willensfreiheit muss auf internationaler Ebene und in den iibrigen Bereichen
des menschlichen Lebens als bestimmendes Prinzip akzeptiert werden. Die
Grundlagen des internationalen Rechts und alle Arten von Vereinbarungen, die
zur Ubernahme von Verantwortung, Verpflichtung und Vereinbarungen fiih-
ren, miissen auf diesem menschlichen Prinzip fu3en. Daher sind die durch Ent-
scheidungsfreiheit zustande gekommenen Abkommen als eigentliche Grundla-

* Huqiiq bayn-ul-milal “umami, Bd. 1, S. 165.
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ge des internationalen Rechts anzusehen. Zwischenstaatliche Rechtsbeziehun-
gen, die durch entscheidungsfreie Vereinbarungen der Regierungen zustande
kommen, sind fest und stabil. Allem anderen, wie dem internationalen Ge-
wohnheitsrecht, dem geschriebenen Gesetz, Beschliissen und Entscheidungen
der Weltorganisationen oder den von den zivilisierten Staaten verabschiedeten
Rechtsverordnungen und anderen Prinzipien, die von Juristen als Quelle und
Grundlage des modernen internationalen Rechts angesehen werden, fehlt die
Vertrauenswiirdigkeit und der rechtliche Wert, wenn in ihnen das Prinzip der
Entscheidungsfreiheit nicht beriicksichtigt wurde. Die menschliche Natur er-
kennt eine Verpflichtung nur dann an, wenn ihr aus freiem Willen zugestimmt
wurde.

2.7 Vertragsmodalitat und Vertragskonsequenzen

Nun koénnen wir uns problemlos dem Inhalt von nationalen oder internationa-
len Abkommen und Vertrdgen zuwenden. Hierzu ist zu sagen: Ein Vertrag
stellt ein durch Willens- und Entscheidungsfreiheit zustande gekommenes Ab-
kommen dar, das von zwei oder mehr Parteien zwecks Unterlassung oder aber
Durchfiihrung einer oder mehrerer Angelegenheiten uneingeschrankt oder be-
dingt offiziell anerkannt wird. Weil Abkommen normalerweise mit gegenseiti-
gem Einverstdndnis einhergehen und im Interesse der beteiligten Vertragspart-
ner sein sollten, ist die Ubereinstimmung hinsichtlich gemeinsamer Interessen
als ,,Voraussetzung® und nicht als inhaltlicher Bestandteil eines Vertrages zu
verstehen.

Selbstversténdlich hat die konkret abgefasste und fixierte oder aber die indi-
rekte Form einer Vereinbarung, wie sie in unserer Gegeniiberstellung des in-
ternationalen Gewohnheitsrechtes mit den offiziellen Vertragen deutlich wur-
de, keinen Einfluss auf Inhalt des Vertrages oder dessen Bi- oder Multilaterali-
tit. Die rechtlichen Konsequenzen eines Vertrages ergeben sich aus der Quan-
titdt und Qualitdt der Vereinbarungen, die die beteiligten Parteien im Vertrags-
text vorsehen. Es versteht sich von selbst, dass die Modalitdten von Vertrags-
abschliissen unterschiedlich sein kdnnen.

Bedingungen, die beispielsweise den schriftlichen Wortlaut des Vertrages, eine
dem Vertragstext vorausgehende schriftliche Erlduterung der Vertragsparteien,
einen Hinweis auf die Anzahl der ausgefertigten Vertragsexemplare oder auf
die vorausgegangenen Verhandlungen und die dabei gedufBerten Ansichten
zum Ausdruck bringen, gehoren mehr oder weniger zu den technischen Forma-
litdten; ihr Fehlen wird den Vertragswert nicht mindern, vorausgesetzt, der
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Vertragsabschluss kam auf legalem Wege zustande. Unter den Vertragskonse-
quenzen sind die rechtliche Verantwortung und Verpflichtung gegeniiber den
Vereinbarungen zu verstehen, die mit dem Abschluss des Vertrages fiir die
Vertragspartner bindend werden, oder aber jene vom Vertrag fiir die Vertrags-
partner vorgesehenen Rechte, die jedoch nicht verpflichtend sind. Klar ist, dass
diese genannten Konsequenzen oder Auswirkungen nur fiir die Vertragspartner
und Unterzeichnenden rechtsverbindlich sind. Die Gesetzlichkeit dieser Ver-
trige bedeutet nicht, dass sie nun fiir alle bindend wéren - jene Regierungen
eingeschlossen, die diese Abmachung nicht ratifizierten.” Grundsitzlich ist
ein zwischen zwei oder mehr Staaten geschlossener Vertrag nur fiir die Betei-
ligten selbst und nicht fiir andere Lénder rechtsverbindlich. Es ist aber mog-
lich, dass in Vertrdgen unverbindliche Rechte und Konsequenzen fiir Nicht-
Biindnis-Staaten vorgesehen werden oder aber diese aufgrund besonderer ver-
traglicher Vereinbarungen in den Genuss dadurch entstandener Privilegien
kommen.

2.8 Uber den Wert von Vertragen im Islam

Das bisher Gesagte hilft uns, den tieferen Sinn des Wertes, des Respektes und
der Bedeutung zu erkennen, die der Islam den die verschiedensten Bereiche
des menschlichen und gesellschaftlichen Lebens betreffenden Vertrdgen bei-
misst. Thren grofen rechtlichen Wert und ihre grof3e Bedeutung, die sie in der
islamischen Lehre genieflen, konnen wir dem Wortlaut der dokumentarischen,
authentischen Unterlagen und Schriften des islamischen Rechts entnehmen,
wie den nachfolgenden Ausziigen:

,, O ihr, die ihr glaubt, erfiillt die Vertrdge...“ (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 1).
,,Haltet den Bund mit Allah ein, wenn ihr einen Bund geschlossen habt; und
brecht die Eide nicht nach ihrer Bekrdftigung, ... (Sure 16, al-Nahl, Vers 91).
Dieser Vers verdeutlicht, dass aus qur’anischer Sicht ein Vertrag letztlich eine
Vereinbarung mit Gott darstellt, und er mahnt die Vertragspartner: ,,... und

2 Stark, ein englischer Jurist, vertritt diese Uberzeugung: Um einen Vertrag in die Ka-
tegorie gesetzlicher Vereinbarungen einordnen zu kdnnen, miissen zwei Beschliisse von
allen oder zumindest den meisten Staaten, insbesondere den GrofSméchten, anerkannt
werden. Selbstverstindlich wird ein solcher Vertrag von grofiter Bedeutung sein, und
auch jene Regierungen, die ihn nicht ratifizieren, und ihm nicht zustimmen, werden
praktisch nicht gegen ihn handeln kénnen. Anhand der vorherigen Ausfiihrungen wird
offensichtlich, dass die Ansicht dieses Juristen abzulehnen ist.
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brecht die Eide nicht nach ihrer Bekrdftigung, wo ihr doch Allah zum Biirgen
fiir euch gemacht habt...

... Und tiber den Bund mit Allah muss Rechenschaft abgelegt werden.* (Sure
33, al-Ahzab, Vers 15).

... Diesen (d. h. denen, mit denen ein Vertrag geschlossen wurde) gegeniiber
haltet den Vertrag bis zum Ablauf der Frist ein. Wahrlich, Allah liebt diejeni-
gen, die (ihn) fiirchten. ” (Sure 9, at-Tawba, Vers 4).

,,Solange diese euch die Treue halten, haltet ihnen die Treue. Wahrlich, Allah
liebt diejenigen, die (ihn) fiirchten.* (Sure 9, at-Tawba, Vers 7).

... Und haltet die Verpflichtung ein; denn iiber die Verpflichtung muss Re-
chenschaft abgelegt werden!” (Sure 17, al-Isra’, Vers 34).

oo Es (d. h. die Frommen) sind diejenigen, die ihr Versprechen einhalten,
wenn sie es gegeben haben... " (Sure 2, al-Baqara, Vers 177).

., Es sind jene, die ihr Versprechen Allah gegeniiber einhalten und den Bund
(mit ihm) nicht brechen. “ (Sure 13, ar-Ra “d, Vers 20).

., Und (Gldubige sind) diejenigen, die das ihnen anvertraute Gut und ihre Ver-
pflichtung hiiten. *“ (Sure 23, al-Mu’mintn, Vers 8).

., Und die, die mit dem ihnen anvertrauten Gut redlich umgehen und erfiillen,
wozu sie sich verpflichtet haben. ““ (Sure 70, al-Ma “arig, Vers 32).

Noch stérker als der rechtliche Aspekt wird in diesen Qur'anversen die Bedeu-
tung eines Vertrages und die notwendige Treue ihm gegeniiber zum Ausdruck
gebracht, was als Zeichen und Hinweis auf Glaubigkeit dargestellt wird. Damit
soll deutlich gemacht werden, dass die Treue gegeniiber einer Abmachung aus
dem Glauben resultiert und Vertragsbruch durch mangelnde oder gestorte
Glaubigkeit verursacht wird. Auch in anderen Qur'anversen, wie z. B. den
Versen 4-7 der Sure 29, al- “Ankabut, wird betont, dass das Respektieren eines
Vertrages eng verbunden ist mit Gottesfurcht und Tugend, dieweil im gegen-
teiligen Fall die Gottesfurcht schwindet. Zu dieser Thematik gibt es eine Viel-
zahl islamischer Uberlieferungen; einige beschuldigen Vertragsbriichige der
Abirrung von der Religion und der Glaubenslosigkeit und kennzeichnen einen
Vertragsbruch als schweres Vergehen.

2.9 Verfigung Imam °Alis (a.s.)
Das islamische Versténdnis von Vertridgen und deren Anerkennung sowie vom

hohen Rechtswert von Abkommen und Vertragstreue wird anhand der bekann-
ten Verfiigung Imam °Alis (a.s.) deutlich. Diese Anordnung, die an Malik al-
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Astar anlisslich dessen Ernennung zum Gouverneur von Agypten und den
dazugehdrigen Provinzen gerichtet wurde, enthélt u. a. folgende Aussagen:

., Wenn du eine Vereinbarung triffst mit deinem Feind oder ihn in einen
Schutzvertrag kleidest, schiitze deine Vereinbarungen im guten Glauben und
trage treu zu deinem Vertrag bei. Mache aus dir selbst ein Schild fiir das, was
du versprochen hast, denn von allen géttlichen Geboten ist fiir die Menschen
angesichts ihrer unterschiedlichen Wiinsche und Forderungen keines von so
grofler Bedeutung und Notwendigkeit, wie das der Vertragstreue... So beute
niemals deinen Schutzvertrag aus, breche niemals deine Vereinbarung, und
tdusche niemals deinen Feind, denn niemand ist kithn Gott gegeniiber aufSer
einem elenden Tor. Gott hat seine Vereinbarung und seinen Schutzvertrag zu
einer Sicherheit gemacht, die er durch seine Gnade unter den Dienern verbrei-
tet hat, und zu einem Schutzgebiet, in dessen Uneinnehmbarkeit sie ruhen kon-
nen und in deren Nihe sie sich ausbreiten kénnen. Darin gibt es weder Kor-
ruption, Verrat noch Tduschung... Lasse nicht die Bedringnis einer Angele-
genheit, in der eine Vereinbarung vor Gott bindend fiir dich ist, dich einladen,
ungerechterweise ihre Abschaffung anzustreben. Denn deine Geduld ange-
sichts der Bedringnis einer Angelegenheit, Hoffnung auf ihre Lésung und der
Segen ihres Ergebnisses ist besser als ein Akt des Verrates. Du wiirdest die
Konsequenzen der Tat fiirchten und (du wiirdest fiirchten), dass eine Verbind-
lichkeit vor Gott dich erfassen wird, eine Verbindlichkeit, von der du nicht be-
freit wirst, weder in dieser Welt noch in der néchsten... “*®

2.10 Einladung zu politischen Vertragen

In der islamischen Weltanschauung stellen Frieden und Koexistenz wesentli-
che Grundsitze internationaler Beziehungen dar. Aus diesem Grunde sieht das
islamische Recht die Nutzung sich bietender Gelegenheiten zur Entwicklung
und Stabilisierung von Friedensbedingungen und Vertrdgen zwischen der is-
lamischen Gesellschaft und ihrem Ausland vor.”’

Zur Realisierung und Verbreitung des Friedens unter den Volkern sowie zur
Vermeidung feindseliger Beziehungen und blutiger Auseinandersetzungen
misst der Islam internationalen Abkommen und Vertrdgen nicht nur aufleror-
dentlich hohen Rechtswert bei, sondern 1ddt grundsétzlich auch andere Natio-

26 Scheich Muhammad “Abduh, Kommentar zur Nahgu-1-Balaga, S. 536f.
?7 Dieses Thema wurde ausfiihrlich in dem Buch ,Islam wa huquq-ul-milal®“ (d. h. ,,Is-
lam und Rechte der Vélker) erlautert.
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nen und Gruppen zum Abschluss von Friedensvertrdgen ein. Er empfiehlt der
islamischen Gemeinschaft ferner, dabei stets initiativ zu sein und zur Schaf-
fung, Stabilisierung und Ausweitung derartiger Grundlagen und Bedingungen
keine Miihen zu scheuen und fiir die Verwirklichung dieser islamischen und
humanen Bestrebungen siamtliche Moglichkeiten zu nutzen. Oftmals wurde
diese Empfehlung als grofe, verbindliche Pflicht und Aufgabe und der Ab-
schluss von Friedensvertragen als Pflicht fiir alle kompetenten, islamischen
Staaten bezeichnet. Und diese Pflicht wird noch nachdriicklicher betont, wenn
der Wunsch nach einem Friedensvertrag von einer nichtmuslimischen Regie-
rung oder Gruppe geduBert wird. Diese islamische Ansicht zur Stabilisierung
des Friedens auf internationaler Ebene verpflichtet die offiziellen Verantwort-
lichen der islamischen Gesellschaft, Vorschldge zu Friedensvertrdgen mit of-
fenen Armen anzunehmen, wenn sie den ideologischen und wahren islami-
schen Zielen nicht widersprechen. Die qur'anische Logik zu dieser Anordnung
besagt: ,, Und wenn sie jedoch zum Frieden geneigt sind, so sei auch du ihm
geneigt und vertraue auf Allah. Wahrlich, er ist der Allhorende, der Allwissen-
de. " (Sure 8, al-Anfal, Vers 61).

Die Interpretation dieses Qur'anverses verdient ebenfalls groe Aufmerksam-
keit, denn indirekt wird folgendes gelehrt: Frieden und Koexistenz unter den
Menschen sind so erstrebenswert und wiinschenswert, dass man ihnen bereit-
willig und freudig entgegeneilen sollte, gleich einem Vogeljungen, das mit
weit gedffneten Fliigelchen auf seine Mutter zuhiipft, deren Fliigelwirme es als
Ort der Geborgenheit, Ruhe und des Schutzes empfindet.

., Darum wenn sie sich von euch fernhalten und nicht gegen euch kdmpfen,
sondern euch Frieden bieten, dann hat Allah euch keinen Grund gegen sie ge-
geben. “ (Sure 4, an-Nisa’, Vers 90).

,, O ihr, die ihr glaubt, wenn ihr auszieht auf dem Weg Allahs, so stellt erst
gehorig Nachforschungen an und sagt zu keinem, der euch den Friedensgruf3
bietet: 'Du bist kein Gldubiger.' Ihr trachtet nach den Giitern des irdischen
Lebens, doch bei Allah ist des Guten Fiille. So waret ihr einst, dann aber hat
Allah euch Seine Huld erwiesen; darum stellt erst gehdrig Nachforschungen
an. Seht, Allah ist eures Tuns wohl kundig. *“ (Sure 4, an-Nisa’, Vers 94).

Es ist moglich, dass sich hinter Friedensangeboten der Gegner der Muslime
zuweilen feindselige Absichten verbergen. Die Muslime diirfen sich diesen
Friedensvorschldgen jedoch nicht verweigern, solange sie sich der feindseligen
Ziele jener Gruppen und Regierungen nicht vollig sicher sind. In solchen Fil-
len sichert Gott den Muslimen, denen er die Annahme des Friedens empfiehlt,
Unterstiitzung und Erfolg zu, falls die Biindnispartner unheilvolle Absichten
hegen. ,, Und wenn sie jedoch zum Frieden geneigt sind, so sei auch du ihm
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geneigt und vertraue auf Allah. Wahrlich, er ist der Allhérende, der Allwissen-
de. " (Sure 8, al-Anfal, Vers 61).

Nun, da wir mit der Ansicht des Qur'an zu den Friedens- und Koexistenzbe-
dingungen auf internationaler Ebene vertraut gemacht wurden, noch ein Wort
aus dem Regierungsauftrag “Alis (a.s.) an Malik al- “Astar: ,, Weise niemals
einen Friedensvorschlag zuriick, den der Feind dir unterbreitet und der Gottes
Zustimmung findet! Denn in Friedenszeiten gewinnen deine Krifte mehr Be-
reitsc};?ft, findest du einen Ausweg aus Sorgen und ruht dein Land in Sicher-
heit!*

2.11 Klarheit internationaler Vertrage

Der Klarheit internationaler Vertrdge wird vom islamischen Recht grofle Be-
deutung beigemessen. Es versteht sich von selbst, dass Deutlichkeit und Klar-
heit in Vertrdgen deshalb sehr wichtig sind, damit Tiicken und Listen, Vor-
winde und Ausfliichte (im Sinne einer Vertragsverletzung) ausgeschlossen
werden konnen, die Interessen der Parteien sowie letztlich das Vertragsprinzip
selbst und dessen Konsequenzen keinen Schaden nehmen und zusétzliche In-
terpretationen und Vereinbarungen im Laufe der Zeit nicht notwendig, sondern
vermieden werden.

Gegenwirtig wird im Zusammenhang mit dem modernen internationalen
Recht eine langwierige Diskussion zum Thema ,,Vertragsinterpretation® ge-
fiihrt, die die Interpretationsqualitidt und deren Eignung betrifft. Damit sich
solche Probleme im Zusammenhang mit internationalen Vertrdgen prinzipiell
nicht einstellen kdnnen und niemandem ein Vorwand zu beliebiger Deutung
und Auslegung von Abkommen und Vertrdgen gegeben wird, sieht das islami-
sche Recht vor, dass der Inhalt von Vertrigen klar und unmissverstindlich
schriftlich protokolliert und jegliche Zweideutigkeit und Ungenauigkeit ver-
mieden wird, so dass bei der Vertragsrealisierung samtliche Zweifel und unné-
tigen Schwierigkeiten ausgeschlossen werden. Unser verehrter Prophet (s.a.s.)
hat bei Abschliissen von Vertragen und Abkommen mit verschiedenen Grup-
pen diesen Grundsatz stets beachtet und nach den Verhandlungen gewo6hnlich
angeordnet, dass der Inhalt der Vereinbarungen von seinen Schreibern schrift-
lich fixiert wurde, und die Namen der Schriftfithrer wurden in einem Anhang
festgehalten.” Auch Imam °Ali (a.s.) hat dieses Prinzip in seiner Verfiigung

28 Fiir weitere Erklirungen s. Islam wa huqug-ul-milal, S. 89-99.
% Erklarungen aus Sahih al-Buhari, Autor E’ini Bd. 14, S. 12.
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an den designierten Gouverneur von Agypten in einem kurzen, aber bedeutsa-
men Satz zum Ausdruck gebracht: , Schliefe niemals ein Abkommen, das An-
lass zu Ausfliichten und Vorwdnden gibt. Nachdem du deine Worte in einem
Abkommen unumstoflich festgelegt hast, lasse hierzu keine weiteren Worte
folgen, die deine ersteren schwiichen oder verdndern kénnten. >

2.12 Berechtigung zu politischen Abschlissen

Das moderne Recht sieht lediglich fiir Staatsoberhdupter oder deren offizielle
Vertreter das Recht auf Abschluss oder Billigung internationaler Vertrage vor.
Somit wurde dieses Recht der Bevolkerung entzogen, und auch nichtstaatliche
Organisationen sind zum Abschluss von Abkommen nicht zugelassen. Das
islamische Recht hat fiir internationale Vertrige aber einen weiteren Kompe-
tenzrahmen gesteckt. Das legale Menschenrecht auf Frieden wurde auch im
Hinblick auf nichtstaatliche Organisationen offiziell anerkannt. Auf dieser
Grundlage konnen einzelne oder mehrere Angehdrige einer religiosen Minder-
heit mit den zustindigen Verantwortlichen der Muslime zu Friedensgespra-
chen mit dem Ziel eines Friedensschlusses zusammentreffen und ihrerseits
Vorkehrungen zu dessen Zustandekommen treffen. Dieses ist hdufig im Zu-
sammenhang mit einem Dimma-Vertrag der Fall.”! Und im Hinblick auf einen
Schutzvertrag (‘aman) und ein Vertrauensabkommen (isti’man) kann auch ein
gewohnlicher Muslim mit einem Nichtmuslim einen politischen Immunitéts-
vertrag schlieBen.*

In all diesen Fillen sind sowohl die muslimische Gesellschaft als auch die
rechtméfige islamische Regierung zur Beachtung und Praktizierung dieses
Abkommens verpflichtet. Hinsichtlich seines rechtlichen Wertes gibt es kei-
nerlei Unterschiede und keinerlei Privilegien.

2.13 Vertragstreue
Das islamische Recht legt der muslimischen Gesellschaft nicht nur nah, bei

internationalen Vertragsabschliissen die Initiative zu ergreifen, sondern grund-
sitzlich wurde ihr auch die Treue gegeniiber Vertragen zur Aufgabe gemacht.

3% Scheich Muhammad Abduh, Kommentar zur Nahgu-l-Balaga, S. 536f.
31'S. Kap. 3 des vorliegenden Buches.
32 Dieses Thema wurde in einem der weiteren Kapitel eingehend behandelt.
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Sie ist nachdriicklich gehalten, die Durchfiihrung der Vertragsbedingungen
wachsam zu beaufsichtigen, deren Praktizierung nicht nur einseitig, d. h. was
ihre eigenen Verpflichtungen betrifft, zu kontrollieren und sich hinsichtlich der
Einhaltung der Abmachungen nicht leichtfertig auf den Verbiindeten zu verlas-
sen, um etwaigen feindlich gesinnten Machenschaften aus dem Wege gehen zu
konnen.

Der Qur'an verfiigte, dass die Muslime verpflichtet sind, all ihre Mdglichkeiten
zu nutzen, um Intrigen zu erkennen, Unternehmungen und Art und Weise der
Vertragseinhaltung des Vertragspartners zu beobachten und geeignete Gegen-
mafnahmen zu treffen, falls sich zeigen sollte, dass dieser eine schlechte Ab-
sicht im Schilde fiihrt. Hinsichtlich dieses Punktes wies Imam “Ali (a.s.) den
designierten Gouverneur von Agypten, Malik al- “AStar, an: ,, Weise den Frie-
densvorschlag des Feindes nicht ab! Sei aber auf der Hut! Nachdem du mit
dem Feind Frieden geschlossen hast, sei ihm gegeniiber vorsichtig, denn wie
oft verhdlt sich der Feind jovial und entgegenkommend, um Sorglosigkeit her-
vorzurufen. Lasse darum Vorsicht und Klugheit walten, und lasse dich hierbei
nicht von deiner Gutgliubigkeit tiduschen! Sei deiner eigenen Gutgldubigkeit
gegeniiber skeptisch!“

Da im Islam Vertragsbruch und Verrat an Abkommen zu den schwerwiegen-
den Vergehen zéhlen, ist die islamische Gesellschaft gehalten, sich mit allen
Maoglichkeiten und Kriften fiir die Beachtung und Befolgung des vereinbarten
Vertragsinhaltes einzusetzen und von den Vertragspartnern das gleiche zu er-
warten. Das islamische Recht berechtigt jene Muslime, deren Rechte aufgrund
des Vertragsbruches anderer verletzt wurden, Rechtsmaflnahmen zur Bestra-
fung des Vertragsbriichigen zu ergreifen. Diese Bestrafung erfolgt nicht in dem
Sinne, dass die Muslime auf diese Weise Vergeltung oder Rache iiben, sondern
mit dieser disziplinarischen Gegenmafinahme wird beabsichtigt, treulosem,
wortbriichigem Verhalten ein Ende zu setzen, den Betreffenden die Einhaltung
von Verpflichtungen zu lehren sowie davon abzuhalten in Zukunft das Ver-
antwortungsbewusstsein und korrekte Verhalten der Muslime hinsichtlich de-
ren Vertragstreue zu missbrauchen. In diesem Zusammenhang ordnete der
Qur'an an: ,, Wenn sie aber nach ihrem Vertrag ihre Eide brechen und euren
Glauben angreifen, dann bekdmpft die Anfiihrer des Unglaubens - sie halten ja
keine Eide -, so dass sie (davon) ablassen. ““ (Sure 9, at-Tawba, Vers 12).

Und in einem anderen Qur'anvers wird zur Bestrafung des Wortbriichigen die-
se harte MaBnahme erwahnt: ,, Wahrlich, schlimmer als das Vieh sind bei Allah
Jjene, die ungldubig sind und nicht glauben werden, es sind jene, mit denen du

33 Scheich Muhammad ‘Abduh, Kommentar zur Nahgu-1-Balaga, S. 536-537.
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einen Bund geschlossen hast; dann brechen sie jedes Mal ihren Bund, und sie
fiirchten (Allah) nicht. Darum, wenn du sie im Kriege anpackst, verscheuche
mit ihnen diejenigen, die hinter ihnen sind, auf dass sie ermahnt seien. “ (Sure
8, al-Anfal, Verse 56 und 57).

Das Verhalten des Propheten des Islam (s.a.s.) bei der Bestrafung der eidbrii-
chigen Juden und Verridter aus Medina ist ein deutliches Beispiel fiir die Be-
achtung dieses gottlichen Gebotes. Die Juden des Stammes Al-Qaynaqga © wur-
den wegen wiederholter Verletzung eines Abkommens zur Nichtexpansion
und gemeinsamen Verteidigung aus Medina verbannt. Und ebenso erging es
den Juden des Stammes Nafi°. Nachdem ihr wortbriichiges Verhalten offen-
kundig geworden war und sie trotz ihres Versprechens in ihrem gemeinsamen
Vertrag dem Propheten nach dem Leben trachteten (wodurch sie ihren Eid bra-
chen), hatten sie das Los ihrer Glaubensbriider zu teilen. Die Juden des Stam-
mes Qurayza wurden nach ihrem Verrat in einer hdchst heiklen und schwieri-
gen Situation, in die die Muslime durch die Belagerung der starken Armee von
Ahzab geraten waren, schlieBlich durch den Urteilsspruch ihres eigenen
Stammesfiihrers, Sa‘d ibn Mu°® ad, fiir ihre Treulosigkeit bestraft.**

2.14 Dauerhafte oder zeitlich begrenzte Vertrage

Friedensvertrige und internationale Abkommen, die zwischen der islamischen
Gesellschaft und nichtmuslimischen Gesellschaften geschlossen werden, kon-
nen permanente oder temporére Giiltigkeit besitzen. Der Dimma-Vertrag, iiber
den wir im kommenden Kapitel sprechen werden, gehort zu den fiir alle Zeiten
giiltigen Friedensvertrdgen, es sei denn der Biindnispartner verletzt den Ver-
trag.

Der der Immunitét dienende Isti’man-Vertrag (Vertrauensabkommen) wird auf
Zeit geschlossen, worauf wir spiter eingehen werden. Soviel sei jedoch schon
gesagt: Um unbegrenztes Wohnrecht im islamischen Territorium genieen zu
konnen, muss der Antragsteller seine Bereitschaft zu einem Dimma-Vertrag
erkldren.

Der Waffenstillstandsvertrag (Hudna), ein weiterer offizieller Vertrag im isla-
mischen Recht, ist nach Ansicht von vielen Rechtsgelehrten zu den Vertragen
mit tempordrer Giiltigkeit zu zdhlen, wobei hinsichtlich der Dauer seiner
Rechtsgiiltigkeit ebenfalls verschiedene Ansichten bestehen.

3% Auf diese informative Geschichte wird ausfiihrlich in ,,Islam wa hamzisti mosale-
mat‘amiz* hingewiesen.
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Einige von ihnen begrenzen die Giiltigkeit dieser Vertrdge unter Hinweis auf
die fiir zehn Jahre geschlossene Vereinbarung des Propheten Muhammad
(s.a.s.) mit den Gotzenanbetern im Frieden von Hudaybiyyah ebenfalls auf
maximal zehn Jahre.

Eine andere Gruppe der Rechtsgelehrten ldsst eine iiber zehn Jahre hinausge-
hende Giiltigkeitsdauer des Waffenstillstandsvertrages zu, wenn dies sinnvoll
sein sollte; und wieder andere halten ihn fiir unbegrenzt rechtsgiiltig.”’

Die genannten Vertrédge, die allesamt fiir die Verwirklichung eines ehrenhaften
Friedens wichtig sind, beriicksichtigen die Rechte und friedlichen Absichten
der beteiligten Parteien. Geméll dem allgemeinen Vertragsgesetz werden alle
vorgesehenen Besonderheiten und Privilegien nach erfolgter Ubereinstimmung
verbindlich unter Berlicksichtigung der Art, Bedingung und Erwartung eines
jeden der genannten Vertrdge konkret und eindeutig im Vertragsinhalt fest-
gehalten, worauthin sich die verbiindeten Vertragsparteien zur gemeinsamen
Verantwortung hinsichtlich der wortgetreuen Einhaltung der Vertragsregelun-
gen verpflichten. Dieses unbestreitbare, islamische Prinzip steht nicht nur im
Widerspruch zur Idee universaler Gemeinsamkeit, was letztlich Ziel des isla-
mischen Gebotes ist, sondern ist selbst Mittel zu einem intensiveren und weit
reichenden Aufruf zum Islam. Denn der Islam wiinscht, dass die islamische
Uberzeugung auf friedlichem, freundschaftlichem Wege und im Rahmen einer
friedlichen Koexistenz Verbreitung findet.*® Das bedeutet, dass angesichts der
bestehenden Uneinigkeit und Zwietracht auf unserem Erdenrund aufgrund i-
deologischer, ethnischer und nationaler Unterschiede, der Islam die muslimi-
sche Gesellschaft verpflichtet, Zwietracht und Konflikt durch Vertrige und
Vereinbarungen abzubauen und die notwendigen Malinahmen zur Realisierung
von Frieden, Sicherheit und Koexistenz zu ergreifen.

Parallel dazu fordert er sie auf, ihrer Verantwortung gerecht zu werden, die
islamische Uberzeugung bekannt zu machen, so dass mit Hilfe der universal
giiltigen islamischen Gesetzgebung und der islamischen Lehre sdmtliche nati-
onalen, rassischen oder ideologischen Hindernisse der Einheit der menschli-
chen Gemeinschaft auf friedliche Weise iiberwunden und der gesamten
Menschheit Orientierung sein mégen.”’

Merkwiirdigerweise sind dem Autoren des Buches ,,Krieg und Frieden® Irrtii-
mer unterlaufen wie z. B. folgender: ,,Da das Ansinnen der islamischen Ge-
setzgebung hinsichtlich der Beziehung zwischen Muslimen und Nichtmusli-

35 Dieses Thema soll in einem weiteren Buch behandelt werden.
36 8. Islam wa Huqug-ul-milal, S. 70-86.
37 Ebd.
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men kein friedliebendes ist, sondern auf einem kriegerischen Gedanken fuf3t,
sind die Vertrige nur temporir giiltig. Zudem erlaubt die Theorie des Gihad*®
keine zehn Jahre iiberschreitende Unterbrechung (des kriegerischen Zustan-
des), weshalb Vertrage nach Ablauf dieser Frist ihre Rechtsgiiltigkeit verlieren,
auch wenn die Vertragsdauer nicht festgelegt wurde.*

Das verpflichtende Prinzip der Vertragstreue ist unumst6Blich und gehort
grundsitzlich zu den richtungweisenden Kriterien des islamischen Rechts und
der islamischen Ethik wie aus den authentischen Quellen in Qur’an und Sun-
na*’ hervorgeht. Die Muslime wissen sich geméB der konkreten Anweisungen
des Qur'an und der Sunna nicht allein zur getreuen Einhaltung der Vertrags-
ordnung verpflichtet, sondern ebenfalls zur Wahrung der getroffenen Verein-
barungen. Das kurze, aussagekriftige Wort des verehrten Propheten, ndmlich
»Muslime sind ihrem Versprechen treu® ist ein treffender Hinweis auf diesen
rechtlich-ethischen Aspekt!

2.15 Annullierung internationaler Vertrage

Diesem Grundsatz zufolge bleibt die Rechtsverbindlichkeit der Abkommen
auch bei einem Wechsel des Herrschers oder der Regierung oder bei einer an-
deren Sachlage bestehen. Selbst ein spéter folgendes Staatsoberhaupt ist nicht
berechtigt, ein vor seiner Amtszeit zwischen der islamischen Gesellschaft und
einer anderen Gruppe legal vereinbartes und unterzeichnetes Abkommen zu
dndern oder zu annullieren. Dieses gilt fiir jeden Vertragstyp, sei er zeitlich
beschrinkt oder unbeschrinkt.*’

Dennoch, und dieses ist verstindlich, kann in einem Fall die legale, muslimi-
sche Regierung einen offiziellen Vertrag auBer acht lassen und fiir aufgelost
erkldren, und zwar dann, wenn der islamischen Gemeinschaft seitens des Ver-
tragspartners konkrete Gefahr droht und dieser die Vertragssituation fiir milita-
rische Aufriistung oder Kriegsvorbereitung nutzt und damit den guten Willen
der Muslime missbraucht, um den Vertrag zu brechen, an den Muslimen Ver-
rat zu begehen und deren legale Rechte zu verletzen. In einem solchen Fall
ordnet der Qur’an an: ,, Und wenn du von einem Volk Verrat fiirchtest, so ver-

¥ D. h. die Anstrengung auf dem Wege Gottes, und derjenige, der sich in dieser Weise
engagiert, wird ,,Mugahid® genannt.

¥ D. h. die Tradition des Propheten Muhammad (s.a.s.) als Richtschnur fiir die Musli-
me.

40 Gawahir al-Kalam, Band 21, S. 313.
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wirf (den) gegenseitigen (Vertrag). Wahrlich, Allah liebt nicht die Verrdter.
(Sure 8, al-Anfal, Vers 58). Die Muslime kénnen nur dann einen Vertrag ein-
seitig autheben, wenn vom Vertragspartner eine reale Gefahr ausgeht und des-
sen konkrete Absicht, Verrat zu iiben, einwandfrei erwiesen ist. Ein vermuteter
Verrat ohne beweiskraftige Anhaltspunkte berechtigt sie aber in keinem Fall
zur Auflosung ihres Abkommens. !

Auch wenn eine Vertragsaufthebung im Interesse der Muslime liegen, sich ein
Friedensabkommen fiir die Muslime und deren Situation und Umsténde nega-
tiv auswirken oder die Staatsfilhrung der muslimischen Gesellschaft sich an-
dern wiirde, wire kein islamisches Organ berechtigt, einen internationalen
Vertrag einseitig zu annullieren. Dieses ist ein weiteres Zeichen fiir die Vorzii-
ge des islamischen Rechts gegeniiber dem modernen internationalen Recht,
das in einer Reihe von Fillen eine einseitige Aufkiindigung internationaler
Abkommen erlaubt.** Obgleich das islamische Recht die einseitige Vertrags-
annullierung seitens der Muslime nicht erlaubt, kdnnen bestimmte Vertrége,
wie der Dimma-Vertrag oder der zeitlich begrenzte Schutzvertrag (‘Aman)
seitens der Biindnispartner aufgehoben werden, und zwar immer dann, wenn
sie das islamische Hoheitsgebiet verlassen wollen. In diesem Zusammenhang
muss darauf hingewiesen werden, dass das islamische Recht eine Annullierung
internationaler legal geschlossener Vertrage seitens der Muslime erlaubt, wenn
die Vertragsbedingungen zu dem vom Islam verfolgten universalen Men-
schenwohl in Widerspruch gerit, d. h. jedes Abkommen, das der Verbreitung
der islamischen Weltanschauung entgegensteht, verliert seinen rechtlichen
Wert und gemif islamischem Verstdndnis seine Giiltigkeit, denn der Islam
schiitzt die Gedanken- und Meinungsfreiheit und behilt sich die Freiheit des
Aufrufes zum Islam als legales Recht vor. Auch ein internationaler Vertrag
darf dieses natiirliche Recht nicht verhindern, weil dieser aus islamischer Sicht
unvereinbar wére mit der Gedanken- und Religionsfreiheit. Folglich wird jeder
Vertrag, der bei seinem Abschluss oder danach diese Freiheit negiert, nicht
akzeptiert bzw. als gewaltsamer Vertrag verstanden. Die Philosophie der isla-
mischen Anstrengung auf dem Wege Gottes (Gihad) wurzelt in dieser Welt-
sicht. Der Freiheitskampf dient gleichermaBen der Abwehr jener Elemente, die
der weltweiten Einladung zum Islam Hindernisse in den Weg stellen wollen,
wie auch der Einsetzung von Friedensabkommen zur Friedenssicherung und
Beseitigung internationaler Konflikte und Barrieren.

*! Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 294.
*2 Huqugq bayn al-milal “umumi, Bd. 1, S. 193.
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2.16 Uber die Berechtigung zu Vertragsabschliissen im Islam

Zu Lebzeiten des Propheten Muhammad (s.a.s.) lag die Zustdndigkeit fiir
Dimma-Vertragsabschliisse und fiir zeitlich begrenzte Waffenstillstandsab-
kommen (Muhaweneh) mit den Gotzenanbetern ausschlie8lich in den Handen
des Propheten selbst, der in einigen Féllen die Verantwortung den Feldherren
und Befehlshabern des muslimischen Heeres iibertrug. Nach seinem Tod ging
diese Befugnis wie die anderen Fiithrungskompetenzen an seine Nachfolger
und die Oberhdupter der Muslime iiber. Aus schiitischer Sicht betrifft dieses
religiose Fiihrungsamt die Imame aus dem Hause des Propheten. Wahrend der
Zeit, in der sich der letzte dieser rechtméfigen Imame und Oberhiupter, der
Imam der Zeit (Imam al-Zaman), das heiit der Imam Wali al- “Asr (a.a.f.) un-
erkannt unter den Menschen aufhilt, wird dieses Amt von einem gottesfiirchti-
gen Rechtsgelehrten wahrgenommen.

Ein anderer dieser internationalen Vertrdge, der im islamischen Recht als
,»Isti’man-Abkommen‘ bezeichnet wird, kann von allen Muslimen abgeschlos-
sen werden, d. h. er wird bei Zustimmung einer jeden muslimischen Person
rechtskréftig und fiir alle bindend. Wertlos und keineswegs rechtsverbindlich
sind aus islamischer Sicht die von Regierungen islamischer Gebiete, die die
zuvor genannten Kompetenzen und die erforderliche Legitimitit nicht aufwei-
sen, mit anderen nichtmuslimischen Gruppen oder Staaten geschlossenen Ver-
trige und Abkommen, die der islamischen Gesellschaft nicht zum Wohle ge-
reichen.” Allerdings konnen internationale Vertrige, die nachdriicklich im
Interesse der Muslime und deren Wohl sind, auch durch andere glédubige und
gerechte Personen abgeschlossen werden, falls kein Rechtsgelehrter alle Kom-
petenzen und Ermichtigungen aufweist. Hinsichtlich des Dimma-Vertrages
sind die Rechtsgelehrten der Auffassung, dass auch die seitens despotischer
und riicksichtsloser Herrscher und Oberhdupter geschlossenen Vertrige und
Abkommen bindend sind.** Jeden dieser internationalen Vertrige (Dimma,
‘Aman und Hudna) werden wir gesondert ausfiihrlich erortern.

3 Tahrir al-wasilah, Bd. 1, S. 466.
4 Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 276.
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3. Schutzvertragsgesetz - Rechtlicher Wert des internationalen
Bundnisvertrages

3.1,.Dimma-Vertrag“ oder ,,Nationaler Bindnisvertrag*

Das islamische Recht sieht zur Beendigung eines feindlichen Zustandes und
zur Stirkung der nationalen Verbundenheit und Solidaritdt und der Zusam-
menarbeit von islamischer Gesellschaft und nichtmuslimischen Kreisen im
islamischen Gebiet und Staat einen speziell dafiir bestimmten Vertrag vor,
nimlich den Dimma-Vertrag.*’ Dieser ist hinsichtlich seines Inhalts und seiner
rechtlichen Konsequenzen im Hinblick auf die sonstigen internationalen Ab-
kommen unserer Zeit und dem {iiblichen Verhalten gegeniiber Auslédndern und
Minderheiten hochst interessant. Nichtmuslimische Personen und Gruppen, die
in einem islamischen Gebiet anséssig werden wollen, kommen durch den Ab-
schluss eines Dimma-Vertrages in den Genuss rechtlicher Vorziige.

Der Hauptzweck eines solchen Abkommens liegt in der Schaffung einer At-
mosphére der Sicherheit, des Verstdndnisses und der friedlichen Koexistenz
zwischen den in einem islamischen Staat und Land lebenden religiosen Ge-
meinschaften. In diesem Sinne erfolgt der Abschluss eines Dimma-Vertrages
auf der Basis gegenseitigen Einverstidndnisses und freier Willensentscheidung
der beteiligten Parteien. Und aus diesem Grund unterscheidet sich der Dimma-
Vertrag erheblich von den aufoktroyierten Rechten, Privilegien und Bedingun-
gen, die im internationalen Ausldnder- und Minderheitengesetz vorgesehen
sind.

Selbstverstindlich ist die Entscheidungsfreiheit in diesem Zusammenhang
nicht in dem Sinne zu verstehen, dass nun jeder Nichtmuslim ohne das Unter-
zeichnen eines derartigen Dimma-Vertrages wie ein Dimmi*® in einem islami-
schen Land leben und an den Rechten der islamischen Gesellschaft teilhaben
konnte, denn diese Art Freiheit kime nicht nur Willkiir und Versto3 gegen die
Rechte der Muslime gleich, sondern wire prinzipiell auch mit keinem Gesetz
und keiner Regelung vereinbar. Unter Entscheidungsfreiheit im Zusammen-

4 Es ist moglich, dass ein Dimma-Vertrag auch mit nichtmuslimischen Landern abge-
schlossen wird. Er unterscheidet sich in einigen Punkten vom Dimma-Vertrag, der mit
in einem islamischen Land wohnhaften nichtmuslimischen Gruppen oder Personen
geschlossen wird. Diese Vertragsform wurde in der vorliegenden Abhandlung aufBler
Acht gelassen.

46 Py, Dimmiytn, d. h. nichtmuslimische Schutzbefohlene, mit denen ein Dimma-
Vertrag geschlossen wurde.
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hang mit dem Recht auf Unterzeichnung eines Dimma-Vertrages ist zu verste-
hen, dass jeder Nichtmuslim, der die Voraussetzungen fiir einen Dimma-
Vertrag erfiillt, ohne dass auch nur der geringste Zwang auf ihn ausgeiibt wird,
an diesem Gemeinschaftsvertrag teilhaben oder aber das muslimische Land
verlassen und ein anderes Gebiet als Wohnsitz wiahlen kann. Es ist einleuch-
tend, dass derjenige, der nicht zu einem Abkommen iiber ein gemeinschaftli-
ches Leben mit einer verbiindeten und gleichgesinnten Nation bereit ist,
zwangslaufig diese Gemeinschaft verlassen muss. Kein Gesetz wird denjeni-
gen Wohnrecht zugestehen, die nicht zu einem gemeinsamen, friedlichen Mit-
einander, zu Zusammenarbeit und gegenseitigem Verstdndnis bereit sind und
hinsichtlich ihres Denkens und Wollens im Widerspruch zur Landesbevolke-
rung stehen.

Dem islamischen Recht geméll werden diejenigen, die ihre Zustimmung zum
gemeinschaftlichen Dimma-Vertrag nicht geben, unter dem Schutz des islami-
schen Staates in jenes Land ihrer Wahl entsandt, das ihnen Aufnahme und Si-
cherheit bietet. Solange sie dieses sichere Gebiet nicht erreicht haben, wird
ihnen seitens der Muslime volle Unterstiitzung gewéhrt.*’

Gemal diesem Grundsatz hiangt das Ansiedeln nichtmuslimischer Personen in
einem islamischen Land oder Staat von ihrer Zustimmung zu einem Dimma-
Vertrag ab. Nach ihrer Unterzeichnung eines derartigen Abkommens zdhlen
sie als Mitglieder der grofen islamischen Gesellschaft. Indem der Vertrag
nicht fiir alle Zeiten bindend ist, respektiert der Islam die Freiheit der zum Ab-
schluss eines Dimma-Vertrages geeigneten und daran partizipierenden Perso-
nen. Dieses Recht bleibt den Verbiindeten stets vorbehalten, so dass sie den
Vertrag jederzeit 16sen und in ein anderes Gebiet ihrer Wahl, auBlerhalb des
islamischen Territoriums, ziehen konnen. Der Wert dieser Freiheit wird dann
deutlich, wenn wir folgenden Punkt beachten: Solange die nichtmuslimischen
Schutzbefohlenen den Dimma-Vertrag respektieren, bleibt dieser fiir die Mus-
lime stets rechtsverbindlich und kann ihrerseits nicht annulliert bzw. teilweise
auBer Kraft gesetzt werden. Al-“Allamah al-Hilli erklart in seinen rechtstheo-
logischen Erklarungen dieses Thema mit folgenden Worten: ,,Der Dimma-
Vertrag bindet Nichtmuslime nicht fiir alle Zeiten, da sie zu jeder ihnen belie-
bigen Zeit in ihr eigenes Land zuriickkehren kdnnen! Diese Freiheit wird ge-
wiahrt, weil das mit diesem Vertrag verfolgte Hauptziel des Islam nur auf diese
Weise realisiert werden kann. Mittels Gemeinschaftsvertragen dieser Art wird

47 Dieses Privileg betrifft jede nichtmuslimische Person, der aufgrund des Aman-
Vertrages (Sicherheitsvertrag) die offizielle Erlaubnis zur Einreise in ein islamisches
Territorium erlaubt wurde.
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die Bildung einer einheitlichen Gesellschaft beabsichtigt, deren Mitglieder
ungeachtet unterschiedlicher religioser Uberzeugungen und Glaubensvor-
schriften, die Verantwortung zu einem gemeinschaftlichen Leben im Geiste
konstruktiver Zusammenarbeit und Solidaritit iibernehmen, um die Réder ei-
ner groBBen intakten Gesellschaft in Bewegung zu halten. Ein solches Zusam-
menleben ist ohne die Wahrung derartiger Freiheiten nicht moglich. Ein weite-
rer interessanter Aspekt des Dimma-Vertrages ist die Verpflichtung der Mus-
lime, den Dimma-Vertrag zu billigen. Das bedeutet, dass die Muslime und die
islamische Regierung in Bezug auf den Dimma-Vertragsabschluss zwei Ver-
pflichtungen zu erfiillen haben:

1. Der religiosen Gruppe ist der Abschluss eines Dimma-Vertrages anzubieten;
ohne offizielles Angebot sind die Muslime zu keinerlei Konfrontation berech-
tigt!

2. Immer dann, wenn seitens der religiosen Gemeinschaften (Juden, Christen,
Zarathustrier) der Vorschlag zum Abschluss eines Dimma-Vertrages unterbrei-
tet wird, ist der islamische Staat verpflichtet, diesen anzunehmen. Ein Dimma-
Vertrag darf nicht abgelehnt werden, auch dann nicht, wenn er den Muslimen
nicht genehm sein sollte. Auch bei noch so groBer Uberlegenheit und Stirke
der Muslime sind diese verpflichtet, einem Friedensschluss und Dimma-
Vertrag zuzustimmen,* denn das Prinzip der Zustimmung zu einem Dimma-
Vertrag ist nicht vom Nutzen oder Vorteil der Muslime abhingig, sondern es
ist als ein notwendiges ,,Muss“ zu verstehen, womit es zu einem legalen und
stets giiltigen Recht der religisen Minderheiten wird.*’ Die Konzessionen, die
das islamische Recht fiir diese Minderheiten vorsieht, zdhlen unzweifelhaft zu
den Charakteristika der islamischen Weltanschauung. Ahnliches ist in keiner
sonstigen Rechtsordnung anzutreffen.

3.2 Kennzeichen des Dimma-Vertrages

Fiir den Charakter des Dimma-Vertrages und eines jeden legalen Abkommens
und Beschlusses sind nach islamischem Recht drei wesentliche Aspekte be-
stimmend, ndmlich die beiden unterzeichnenden Parteien und ihre erforderli-
che Zustimmung zu dem betreffenden Abkommen in miindlicher und schriftli-
cher Form. Folglich ist es der Beschluss zu einem Abkommen, zu dessen Er-
flillung sich die Unterzeichner des Vertrages aufgrund ihrer Zustimmung ver-

* Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 294.
4 Ebd.
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pflichten. Diesem Allgemeinprinzip zufolge erhdlt auch der Dimma-Vertrag
unter Berlicksichtigung dieser drei Grundbedingungen rechtlichen Wert und
verpflichtet die Beteiligten zur getreuen Einhaltung der vereinbarten Bestim-
mungen. Da im islamischen Recht fiir jeden dieser drei Aspekte bestimmte
Regelungen gelten, wollen wir diese nun naher beleuchten.

3.3 Verantwortlich fir den Abschluss eines Dimma-Vertrages

Die Rechtsgelehrten gehen hierin konform, dass fiir den Abschluss eines
Dimma-Vertrages seitens der islamischen Gesellschaft das rechtméiBige Ober-
haupt der Muslime oder aber dessen Stellvertreter verantwortlich zeichnen.
Und da der Abschluss eines derartigen Vertrages ausschlieSlich die hohen Er-
wartungen und das Allgemeinwohl der muslimischen Gesellschaft angeht, fallt
die Berechtigung zur Unterzeichnung eines solchen Vertrages nicht in den
Verantwortungsbereich einer gewdhnlichen muslimischen Person, sondern
gehort zu den speziellen Aufgaben des Oberhauptes eines islamischen Staates.
Wenn also jemand aus der muslimischen Allgemeinbevdlkerung einen Dim-
ma-Vertrag abschlieBt, wird dieser aufgrund dieser Bestimmung ohne rechtli-
chen Wert sein, mit Ausnahme eines zeitlich begrenzten Immunitétsrechts
(‘Aman) fiir eine oder mehrere Personen der anderen Vertragsseite. Wenn die-
se mit dem rechtmifigen Verantwortlichen der Muslime aber nicht in Verbin-
dung treten, werden sie gemiBl der zuvor genannten gesetzlichen Regelung
unter dem Schutz des islamischen Staates in ein Land ihrer Wahl entsendet
werden.

Aufgrund unterschiedlicher Meinungen von verschiedenen muslimischen
Gruppen hinsichtlich der Voraussetzungen fiir die Fithrung eines islamischen
Staates gibt es auch im Hinblick auf die Kompetenz zum Abschluss eines
Dimma-Vertrages unter den islamischen Rechtsgelehrten differierende Ansich-
ten. Was die schiitische Ansicht zur Fithrung® anbelangt, so obliegt die Ver-
antwortung zum Abschluss eines Dimma-Vertrages den religiosen Oberhiup-
tern aus dem Hause des Propheten Muhammad (s.a.s.) oder deren durch den
12. Imam bestimmten rechtméBigen Vertretern (vier) oder den nach diesen von
der islamischen Gemeinschaft ernannten und mit den erforderlichen Eigen-
schaften versehenen Vertretern. Fiir die von der islamischen Gemeinschaft

5% Amt des Imam der Umma: Hier ist das Imamat der 12 Imame aus dem Hause des
Propheten Muhammad (s.a.s.) gemeint.
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ernannten Vertreter, die wihrend der Zeit der groBen Verborgenheit’' die Inte-
ressen der Muslime wahrnehmen, gelten besondere Anordnungen. “Umar ibn
Hanzala berichtet iiber Imam as-Sadiq (a.s.): Der Imam sagte: ,,Seht, ob je-
mand unter euch ist, der unsere Uberlieferungen und Wissenschaften kennt,
und der weiss, was unseren Geboten zufolge erlaubt ist und was nicht, und der
unsere religiosen Gesetze kennt. Thn wahlt als Schiedsmann. Ich erkenne ihn
als euer Oberhaupt an. Immer dann, wenn er nach unserem Recht und Gesetz
urteilt und dieses dann nicht akzeptiert wird, werden in Wirklichkeit das Ge-
setz Gottes und wir abgewiesen. Jemand, der uns abweist, hat in Wahrheit Gott
abgewiesen. Und dieses kommt Goétzendienst gleich!

Demnach sind es gottesfiirchtige, gerechte Rechtsgelehrte, die die Eignung
zum Amte eines Margi “* und Richters besitzen.” Wenn die Ausiibung eines
derartigen Amtes durch einen rechtméfig zustdndigen Rechtsgelehrten nicht
moglich ist, und die Staatsmacht in Handen unberechtigter Personen liegt, wird
jedes Dimma-Abkommen, das zwischen diesen und nichtmuslimischen Perso-
nen oder Gruppen vereinbart wird und den Interessen des Islam und der Mus-
lime widerspricht, selbstverstindlich ungiiltig und ohne rechtlichen Wert
sein.**

Wenn ein Dimma-Vertrag geschlossen werden soll und kein Rechtsgelehrter
die erforderlichen Bedingungen erfiillt, kann jeder andere gerechte Muslim,
der die Voraussetzungen, Griinde und rechtlichen Regelungen eines Dimma-
Vertrages kennt, die nétigen Mafinahmen zur Vorlage und Unterzeichnung
eines solchen Abkommens ergreifen. Und wenn zu Zeiten der gro3en Verbor-
genheit Rechtsgelehrte keine Moglichkeit haben, die muslimischen Angele-
genheiten zu regeln, und der Abschluss von Dimma-Vertrigen wie auch die
anderen Belange der Muslime in Hénden eines inkompetenten Herrschers lie-
gen, ist zu verfahren wie in jener Epoche, als trotz Anwesenheit rechtméaBiger
wahrer religiéser Oberhdupter, die Angelegenheiten der muslimischen Gesell-
schaft von grausamen Kalifen und Regenten verwaltet wurden. Religiose Min-
derheiten, die mit diesen Herrschern Dimma-Vertrage abschlossen, erhielten
aufgrund der Unantastbarkeit dieser Vertrdge im islamischen Territorium
Wohnrecht, da es der Vorgehensweise der Muslime und insbesondere der
Rechtsgelehrten entsprach, diese Abkommen zu respektieren und die betroffe-

I D. h. Gaybat al-Kubra, die groBe Verborgenheit, d. h. jene Zeit, in der der 12. Imam,
al-Mahdi (a.s.), unerkannt unter den Menschen weilt.

52 Islamischer Rechtsgelehrter, dessen Wissen und Verhalten anderen Gliubigen religi-
6se Orientierung ist.

33'S. Tahrir al-Wasilah, Bd. 1, S. 463.

**Ebd., S. 466.
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nen Gruppen als verblindete Minderheit in ihre Gemeinschaft aufzunehmen.
Scheich as-Sadtuiq berichtet iiber Imam as-Sadiq (a.s.): ,,Die Christen des
Stammes Teqlab weigerten sich, ihre Abgaben zu zahlen. Sie forderten “‘Umar
auf, sie von der Zahlung zu befreien. Und ‘Umar verzichtete aus Furcht, sie
konnten sich dem Romischen Reich anschlieBen, auf ihre Kopfsteuer und er-
hohte ihre anderen Steuern. Imam as-Sadiq (a.s.) meinte dazu: ‘Die Christen
vom Stamme Teqlab mégen gemil3 dieser Vereinbarung und den von ihnen
anerkannten Bedingungen verfahren, bis zu jenem Tage, an dem die Wahrheit
zutage treten wird!” <>

Aus dieser Uberlieferung geht hervor, dass der von einem inkompetenten O-
berhaupt unterzeichnete Dimma-Vertrag den gleichen rechtlichen Wert hat, als
wiére er vom rechtmaBigen Oberhaupt der Muslime, d. h. dem Imam, geschlos-
sen worden.*®

Sahid al-Awwal schreibt in seinem Buch ,,Doris*: »Zu Zeiten der groflen Ver-
borgenheit ist es Pflicht, mit den religidsen Minderheiten entsprechend jener
Vertridge zu verfahren, die zwischen diesen und den Oberhduptern der Musli-
me geschlossen wurden.* Sich auf die o. g. Uberlieferung berufend erklirte der
Autor des Buches ,,Gawéhir“: ,,Diese Uberlieferung besagt, dass auch der von
einem unrechten Herrscher unterzeichnete Dimma-Vertrag als giiltig und
rechtskréftig zu verstehen ist. Auch dann, wenn jene Bedingung, die als eine
der Sdulen des Dimma-Vertrages zu verstehen ist, nimlich die Gizya-
Abgabe,”” nicht beriicksichtigt wird.“

Wenn also einige der Rechtsgelehrten nur einen Imam oder dessen rechtméfi-
gen Vertreter zum Abschluss eines Dimma-Vertrages berechtigt wissen, be-
deutet das, dass die jeweiligen Umsténde die Ausiibung eines derartigen Amtes
durch eine entsprechende Person ermoglichen, und nicht, dass unter allen Um-
stainden der Dimma-Vertrag nur durch einen Imam oder dessen Stellvertreter
geschlossen werden darf oder aber andernfalls Dimma-Vertrdge als ungiiltig
und rechtlich wertlos zu bezeichnen sind. In Bekréftigung dieses Punktes sagt
der Autor von ,,Gawahir*: »Richtig ist, dass die seitens inkompetenter Ober-
haupter geschlossenen Vertrdge hinsichtlich ihres rechtlichen Wertes und ihrer
Giiltigkeit wie die durch einen Gerechten und Gottesfiirchtigen unterzeichne-
ten Vertrige zu akzeptieren sind und die Gizya-Abgabe, die ihrerseits festge-
setzt und entgegengenommen wird, als erlaubt zu betrachten ist, wenngleich

55 Wasa’il al-Si‘a, Kapitel 68, Gihad, Hadit 6.
*¢ Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 263.
37 Kopfsteuer der Nichtmuslime unter islamischer Herrschaft.
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ich digesen Punkt in den Abhandlungen der Rechtsgelehrten nicht behandelt
sah.

Folglich sind die Mafinahmen der Regenten und Regierungen der Muslime im
Zusammenhang mit internationalen Vertragen rechtsgiiltig, entsprechend dem
Gesetz zur Regelung der Angelegenheiten der Muslime durch einen Gerechten
zu Zeiten der groflen Verborgenheit. Sie kdnnen infolge dessen von der mus-
limischen Offentlichkeit als rechtsgiiltig und gesetzlich verstanden werden.”

3.4 Schutzbefohlene Blindnispartner

Jene Nichtmuslime, die aufgrund eines Dimma-Vertrages als verpflichtete
Schutzbefohlene zur islamischen Gesellschaft zéhlen, sind Angehdrige des
Judentums, Christentums oder Zarathustrier. Laut islamischem Recht werden
diese drei Bekenntnisse als Ahl-al-Kitab bezeichnet, weil sie auf himmlischen
Schriften® beruhen, die Mose, Jesu und Zarathustra herabgesandt wurden und
daher seitens des Islam offiziell anerkannt werden. Es ist zwar richtig, dass den
Angehorigen der genannten Religionen die echten himmlischen Schriften nicht
mehr vorliegen und sie Lehren anhédngen, die iiber lange Zeit hinweg Opfer
profitsiichtiger Scheingeistlicher waren, ausgehohlt und ihrer Echtheit beraubt
wurden. Um in den Nutzen der rechtlichen Privilegien eines Dimma-Vertrages
kommen zu konnen, ist es jedoch gemiB islamischem Recht ausreichend,
wenn sich die betreffende Person oder Gruppe als Christ, Jude oder Zarathu-
strier vorstellt. Dies wird ohne Beweiserbringung akzeptiert. Wenngleich die
islamischen Rechtsgelehrten darin iibereinstimmen, dass Juden, Christen und
Zarathustrier den Dimma-Vertrag in Anspruch nehmen diirfen, so hegen doch
einige der sunnitischen Rechtsgelehrten Zweifel an der Ansicht, dass die Za-
rathustrier zur Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft zu zéhlen sind. Gestiitzt auf die
Aussage Prophet Muhammads (s.a.s.): ,,Verhaltet euch gegeniiber den Zara-
thustriern so wie ihr euch gegeniiber den Angehorigen der Ahl-al-Kitab ver-
haltet“, verstehen sie als von der Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft ausgeschlossen.®!

*% Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 276.

% Der Sinn dieser Regelung, die sich auf die Angelegenheiten der Muslime wihrend
der Zeit der groBen Verborgenheit bezieht, betrifft eine Reihe von Verpflichtungen, die
im Interesse ihrer Dringlichkeit und Bedeutung dem rechtmafigen religiosen Oberhaupt
bzw. gottesflirchtigen Gerechten obliegen.

%D, h. von Gott gesandte Offenbarungsschriften (Schrift oder Buch der Juden, Chris-
ten, Zarathustrier, Muslime).

%! Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 230.
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Die schiitischen Rechtsgelehrten hingegen sehen auf der Grundlage dokumen-
tarischer Schriften®® die Angehorigen der zarathustrischen Lehre einstimmig
als Teil der Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft an. Sie sind der Uberzeugung, dass die
urspriingliche Lehre dieses Glaubensbekenntnisses von einer auserwihlten
Person verkiindet wurde, die, mit einem himmlischen Buch ausgestattet, zur
Wegweisung der Menschen ernannt worden war. In einem dieser islamischen
authentischen Schriftstiicke wird ausgesagt, dass die Zarathustrier einen Pro-
pheten hatten, den sie toteten, und dass sie ihr himmlisches Buch verbrannten,
das auf 12.000 Kuhhiuten niedergeschrieben worden war.”

Hinsichtlich der Eignungsberechtigung nichtmuslimischer Gruppen, die nicht
zur Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft zdhlen, duBlern die Rechtsgelehrten die ver-
schiedensten Ansichten:

1. Atheisten und jene, die von keinerlei Religion iiberzeugt sind und sich ge-
geniiber Glaubensbekenntnissen unschliissig oder ablehnend verhalten.

2. Polytheisten und jene, die dem Schopfer aller Welten und dem allein Anbe-
tungswiirdigen einen Teilhaber und Ebenbiirtigen zugesellen.

3. Anhénger einer konstruierten, falschen Lehre, die jeder echten Basis und
jedes authentischen Ursprungs entbehrt und durch unwahre Aussagen falscher
Propheten zustande gekommen ist.

4. Jene Gruppen, die sich als Anhédnger der im Qur'an genannten Propheten
bezeichnen, nicht zu Juden, Christen oder Zarathustriern z&hlen und sich als
Anhinger der Biicher von Abraham, Sheith und Idris oder aber des Psalters
des Propheten David bezeichnen.

Ein Teil der sunnitischen Rechtsgelehrten spricht simtlichen genannten Grup-
pen wie den Ahl-al-Kitab-Angehorigen die Berechtigung zur Inanspruchnah-
me eines Dimma-Vertrages zu, andere von ihnen nur den Gotzenanbetern der
arabischen Halbinsel und wieder andere nur den arabischen Godtzenanbetern.
Eine weitere Gruppe schliefllich betrachtet nur die Ahl-al-Kitdb-Angehdrigen
zum Abschluss eines Dimma-Vertrages berechtigt. Die schiitischen Rechtsge-
lehrten sprechen nur der Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft, also Juden, Christen und
Zarathustriern das Recht auf die Inanspruchnahme der Privilegien dieses
Biindnisvertrages zu.

Al-“Allamah al-Hilli sagt in seinem Buch ,,Tazakurat al-Fugaha‘“: ,,Aufler
von einer jiidischen, christlichen oder zarathustrischen Gruppe ist von keiner
anderen Gemeinschaft die Gizya oder die Unterzeichnung eines Dimma-
Vertrages zu akzeptieren. Das einzige, das ihnen die Aufnahme in die islami-

62 Wasa’il al-Si “a, Bd. 11, Kap. 49, Gihad.
53 Ebd.
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schen Gemeinschaft ermoglichen kann, ist der Islam, auch wenn sie sich selbst
als Angehorige eines himmlischen Buches bezeichnen, wie der Biicher Abra-
hams, Adams, Idris‘, Sheiths oder des Psalters Davids. Und dieses ist eine der
beiden diesbeziiglichen Belehrungen Safiis, denn die genannten Biicher sind
nicht zu den himmlischen Biichern zu zéhlen, sondern sie wurden den genann-
ten Propheten als Offenbarung eingegeben. Zudem setzten sie sich aus einer
Reihe Empfehlungen und Predigten zusammen, beinhalten jedoch keine Ge-
setze und Anordnungen. Die zweite Ansicht Safi‘is besteht darin, dass gemf
dem Qur’anvers ,...von denen, welchen die Schrift gegeben ward...* (Sure 9, at-
Tawba, Vers 29) ein seitens der genannten Gruppen unterbreiteter Dimma-
und Gizya-Vorschlag anzunehmen sei. Dieser Vers beweist diese Aussage
aber nicht, denn die Buchstaben ,Alif* und ,Lam‘ des Ausdrucks ,Al-Kitab*
sollen die Bedeutung des ,geschlossenen Bundes® (durch die Annahme der
himmlischen Schriften) hervorheben und betreffen daher nur diese drei Grup-
pen: Juden, Christen und Zarathustrier.“**

Gemal dieser Ansicht besteht kein Unterschied zwischen ,,arabisch® und
,hichtarabisch®. Einzige Kriterien, die zu einem Dimma-Vertrag berechtigen,
sind Uberzeugung und Richtlinien. Scheich Tusi weist in seinem Buch ganz
konkret auf diesen Punkt hin: ,,Die Nichtglaubigen bilden zwei Gruppen:

Jene Gruppe, die die Dimma- und Gizyaberechtigung besitzt und jene, die sie
nicht besitzt. Die erste Gruppe besteht aus der jiidischen, christlichen und za-
rathustrischen Glaubensgemeinschaft. Aber der Biindnisvorschlag jener Grup-
pen, die nicht zu den genannten Glaubensbekenntnissen gehdren - seien sie
Anhinger von Religionen wie der der Gotzen- und Sterneanbeter oder anderer
Richtungen - ist nicht zu akzeptieren, - seien sie nun arabischer oder nichtara-
bischer Herkunft. Gleichermaf3en haben aber Juden, Christen und Zarathustrier
- seien sie nun arabisch oder nichtarabisch - die Eignung zum Abschluss eines
Dimma-Vertrages.“®’

Als Nachweis der Dimma-Eignung fiir die Ahl-al-Kitab kann folgendes die-
nen:

1. Die Gemeinschaft der schiitischen Rechtstheologen, die einstimmig die o-
ben genannten Ansichten bestétigen.

2. Der 29. Vers der Sure at-Tawba, in dem der Dimma-Vertrag mit den Ahl-al-
Kitab-Angehorigen als Bedingung fiir die Beendigung eines Kriegszustandes
genannt wird. In der Konsequenz fiihrt dieser in engem Zusammenhang mit

64 Tadkirat al-Fugaha’, Buch Gihad, Kapitel Hums, Punkt 5. .
85 Ausfiihrliche Erkldrungen in ,,Mabstt®, Bd. 2, S. 36 neue Ausgabe und ,,Gawahir al-
Kalam®, Bd. 21, S. 234-235).
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den Ahl-al-Kitab-Angehorigen gemachte Hinweis dazu, dass ein Dimma-
Vertrag, wenn er nicht mit Ahl-al-Kitab geschlossen wird, keinen verbindli-
chen Rechtswert haben kann.

3. Der Anschluss der Zarathustrier an die Ahl-al-Kitab-Gemeinschaft ist selbst
schon - wie einigen sunnitischen und schiitischen Uberlieferungen zu entneh-
men ist - Grund dafiir, dass der rechtliche Wert der Dimma-Vertrage lediglich
beim Abschluss mit Ahl-al-Kitab gegeben ist, sonst wire dieser ergdnzende
Hinweis auf den Anschluss der zarathustrischen Gemeinde an Ahl-al-Kitab
nicht notwendig gewesen.

4. Kulayni teilt in seinem Buch ,,Kafi“ mit, dass Imam as-Sadiq (a.s.) einmal
folgende Frage gestellt wurde: ,,Hatte diese Gemeinde (Zarathustrier) einen
Propheten?* Der Imam antwortete: ,,Ja! Doch solltest du iiber den Inhalt, den
unser verchrter Prophet an die Mekkaner schickte, nicht informiert sein? In
diesem Brief wurden die Einwohner von Mekka, die G6tzendiener waren, zum
Islam eingeladen. Sie wurden gewarnt, dass sie bei Verweigerung eine Kriegs-
erkldrung zu erwarten hétten. (Die Mekkaner belastigten die Muslime ununter-
brochen!) Die Bevolkerung von Mekka liel den Propheten darauthin wissen,
dass sie mit der Gizyaregelung einverstanden sei, man mdge sie aber in ihrem
Gotzendienst belassen. Der Prophet antwortete ihnen darauthin: ,,Aufler von
den Angehorigen der Ahl-al-Kitab nehme ich von keiner Gruppe die Gizya
an!“ Im Glauben, sie hitten in den Worten des Propheten eine Unzulidnglich-
keit entdeckt, schrieben sie ihm zuriick: ,,Du glaubst, dass du von niemandem
auBer von den Ahl-al-Kitab die Gizya annimmst. Doch du hast von den zara-
thustrischen Emigranten die Gizya akzeptiert! Prophet Muhammad (s.a.s.)
erwiderte daraufhin in einem Schreiben: ,,Die Zarathustrier hatten einen Pro-
pheten, den sie toteten. IThnen ward ein himmlisches Buch gesandt, welches sie
verbrannten. Thr Prophet hatte ihnen die himmlische Schrift auf 12000 Kuh-
héuten iibergeben.

In dieser Uberlieferung wird ganz konkret auf die Berechtigung der Ahl-al-
Kitab-Angehorigen zu einem Dimma-Vertragsabschluss hingewiesen. Zudem
wird in ihr die Inanspruchnahme der Dimma-Privilegien seitens anderer Grup-
pen klar zuriickgewiesen.

Gestiitzt auf nachfolgende Uberlieferung sprechen einige Rechtsgelehrte die
Berechtigung zu einem Dimma-Abschluss lediglich den arabischen Gotzen-
dienern ab. Ahl-al-Kitab verstehen sie als eine privilegierte Gruppe mit An-
spruch auf einen Dimma-Vertragsabschluss. Abli Basir sagte: ,,Jm Zusam-
menhang mit einer Frage beziiglich der Gizyaregelung antwortete Imam as-

% Fura® al-Kafi, Bd. 1, S. 161.
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Sadiq (a.s.): ,,Gott hat die Gizya-Abgabe den arabischen Gétzendienern unter-
sagt.«®’

Das Wort ,,Innama“ bedeutet im arabischen Sprachgebrauch soviel wie ,,nur.
Somit gilt das Dimma-Verbot nur fiir die arabischen Polytheisten und Gotzen-
anbeter. Folglich besagt auch der erklirende Hinweis auf Ahl-al-Kitab im zi-
tierten 29. Vers der Sure 9, dass jene Gruppen, die zu Ahl-al-Kitab zdhlen,
privilegiert sind. Und das Wort ,,min“ (von) in diesem Qur'anvers erldutert
zusétzlich den Sinn des Satzgliedes ,,die nicht dem wahren Bekenntnis folgen
aus dem Volke der Schrift”, wobei dieses Versglied im Zusammenhang mit
den Worten ,,die nicht an Allah (Gott) und an den jiingsten Tag glauben®, dem
Sinn von ,,Detail einer Gesamtheit“, entspricht.

Bei genauerer Uberlegung iiber die 0.g. Uberlieferung wird folgendes deutlich:
Die Frage an Imam as-Sadiq (a.s.) betraf die Zarathustrier, die in jener Zeit als
nichtarabische Polytheisten verstanden wurden, wéhrend die Gotzenanbeter
der arabischen Halbinsel damals die Bezeichnung ,,arabische Polytheisten®
trugen. Demzufolge betrifft die Gizya-Berechtigung, wie dem Worte ,,Innama“
der genannten Uberlieferung zu entnehmen ist, ebenfalls die Zarathustrier oder
nichtarabischen Polytheisten. Bei weiterem Nachdenken wird auch im Zu-
sammenhang mit dem zitierten Qur'anvers deutlich, dass sich seine Worte auf
das zu Beginn stehende und hinweisende Wort ,,alladina“ (diejenigen) bezie-
hen.

3.5 Betrachtung zu den Theorien sunnitischer Rechtsgelehrter

Viele der sunnitischen Rechtsgelehrten - wie Awza ‘i, Tawri und Malikah -
sind beziiglich des Dimma-Anspruches der Meinung, dass alle nichtmuslimi-
schen Gruppen - ungeachtet welcher Religion, Sekte oder Kaste sie auch im-
mer angehdren mogen - einen Dimma-Vertrag abschlieen konnen, wodurch
sie verpflichtete Biindnispartner der islamischen Gesellschaft werden und
sdmtliche damit verbundenen Rechte in Anspruch nehmen koénnen. Zur Be-
kréftigung ihrer Ansicht argumentieren sie wie folgt:

1. Borideh sagt: ,Immer dann, wenn der Prophet jemandem die Befehlsgewalt
iiber die muslimische Armee iibertrug oder seine Partisanentrupps entsandte,
forderte er gewohnlich die Kommandanten und alle anderen Muslime - abge-
sehen von speziellen Anweisungen und Ermahnungen zu Gottesfurcht und
Tugend - auf, im Falle einer Konfrontation mit den polytheistischen Feinden

87 Wasa’il al-Si “a, Bd. 11, Kap. 49, Gihad.
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drei Vorschldge zu unterbreiten. Der Prophet empfahl: ‘Jeden Vorschlag, den
sie akzeptieren, akzeptiert auch ihr, und verzichtet auf eine Auseinanderset-
zung mit ihnen. Zuerst ladet sie zum Islam ein. Wollen sie darauf nicht einge-
hen, so schlagt ihnen Frieden und das Dimma-Abkommen vor. Sind sie damit
einverstanden, so erkldrt auch ihr euch dazu bereit. Vermeidet jede feindselige
MaBnahme gegen sie, und immer dann, wenn sie einen Frieden nicht akzeptie-
ren wollen, bittet Gott um Hilfe und bereitet euch auf einen Kampf vor.” <
GemiB dieser Uberlieferung ist die Unterbreitung eines Friedensvorschlages
gegeniiber jedem polytheistischen Feind legal, ja, sogar als eine Pflicht zu ver-
stehen, weswegen zwischen den Schriftbesitzern und den Polytheisten kein
Unterschied besteht.*

2. Das Einbeziehen der Zarathustrier zu den Schriftbesitzern, wie einigen U-
berlieferungen zu entnehmen ist, ist selbst ein Grund dafiir, dass der Dimma-
Friedensvertrag nicht die Gruppe der Schriftbesitzer allein betrifft. Denn ob-
wohl die Zarathustrier nicht zu diesen zéhlen, haben sie dennoch Anspruch auf
den Abschluss eines derartigen Abkommens. Die Zarathustrier werden nicht
direkt zur Gruppe der Schriftbesitzer gezihlt, weil sie in der nachfolgenden
Uberlieferung vom Propheten des Islam hinsichtlich des Dimma-Anspruches
diesen gleichgestellt werden: ,,Verhaltet euch gegen sie so, wie ihr euch den
Schriftbesitzern gegeniiber verhaltet.“’® Dies soll als Begriindung dafiir genii-
gen, warum die Angehdrigen des zarathustrischen Glaubens nicht als Ahl-al-
Kitab zu verstehen sind, jedoch das Ahl-al-Kitab-Gesetz fiir sie gilt.”!

Die beiden genannten Uberlieferungen gelten als wesentliche Beweisquellen
fiir die Theorie von der Allgemeingiiltigkeit des Dimma-Gesetzes, worauf die
genannten sunnitischen Gelehrten ihre Ansicht griinden. Zur Beweiskraft die-
ser beiden Uberlieferungen ist zu sagen: Prinzipiell wird durch eine Untersu-
chung der Aussage dieser beiden Uberlieferungen deutlich, dass die zitierte
Argumentation auf schwachen Fiissen steht. In der zitierten Interpretation der
ersten, aus ihrem Zusammenhang gelosten Uberlieferung, wird vom Verhalten
des Propheten Muhammad (s.a.s.) berichtet. Dabei wird jedoch nicht deutlich,
gegen welche gegnerische Gruppe - die der verehrte Prophet als polytheisti-
sche Feinde bezeichnet - die muslimische Armee eingesetzt wurde. Dariiber
hinaus gilt es zu bedenken, wie oft es sich um Feinde aus dem zarathustrischen

%8 Sobol al-Salam, Bd. 4, S. 47.

6 Atar al-harb, S. 722f.

7 Sunan al-Bayhagqi, Bd. 9, S. 189.
"L Ebd.
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Lager handelte; und wie bereits erwdhnt wurde, wurden die Zarathustrier als
,hichtarabische Polytheisten® bezeichnet.

Abgesehen davon, dass bei der Interpretation dieser Uberlieferung der Situati-
onskontext auller Acht gelassen wurde, kann man aufgrund der von Haditwis-
senschaftlern im Zusammenhang mit den Uberlieferungen, die aus der Zeit
nach der Offenbarung von Sure 9, Vers 29 - der nach dem Sieg iiber die Po-
lytheisten in Mekka offenbart wurde’ - stammen, annehmen, dass mit dem in
diesem Qur'anvers erwdhnten polytheistischen Feind nicht die arabischen Got-
zenanbeter gemeint sein kdnnen, sondern die nichtarabischen Polytheisten ge-
meint sind, eben jene Zarathustrier, die zu den Schriftbesitzern gezahlt werden.
Die zweite Uberlieferung gibt keinen Hinweis fiir die Ablehnung der Schrift
der Zarathustrier, sondern besagt vielmehr, dass die Angehorigen dieser Glau-
bensgemeinschaft den Schriftbesitzern gleichgestellt und wie diese anzusehen
sind.

Abgesehen von der Authentizitit anderer Uberlieferungen” im Zusammen-
hang mit den Schriftbesitzern und den Zarathustriern ist die oben zitierte Ver-
mutung unbegriindet. Eine derartige Schlussfolgerung - und diese auch noch in
der oben zitierten Darlegung - ist nicht aufrechtzuerhalten.

3.6 Beilegung eines Irrtums

Der Dimma-Vertragsanspruch der drei Gruppen (Juden, Christen und Za-
rathustrier) bedeutet jedoch nicht, dass dem islamischen Recht zufolge ein
Friedensvertrag mit anderen Gruppen nicht moglich ist.

Das islamische Recht sieht fiir die Friedenssicherung verschiedene Vertragsar-
ten vor, die jeweils unter bestimmten Bedingungen und unter Beriicksichti-
gung des entsprechenden Gesetzes Anwendung finden. Der Dimma-Vertrag ist
einer dieser Friedensvertrige, fiir den das islamische Recht spezielle Bedin-
gungen, Voraussetzungen und Regelungen vorgesehen hat, wonach nur die
Schriftbesitzer die Bestimmungen zum Abschluss eines Dimma-Vertrages er-
fiillen. Ein rechtsverbindlicher Dimma-Vertrag kann allein mit diesen ge-
schlossen werden. Beziiglich der anderen Gruppen sind zur Friedenssicherung
und -stirkung ebenfalls Friedensabkommen vorgesehen, die die islamische

7> Sobol al-Salam, Bd. 4, S. 47.
73 Sunan al-Bayhagi, Bd. 9, S. 189.
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Gemeinschaft unter Beachtung der entsprechenden Vorschriften mit nichtmus-
limischen Gemeinschaften schlieBen kann.”

3.7 Prioritat der Angehdrigen einer himmlischen Schrift

Unter Beriicksichtigung der Aussage des Dimma-Vertrages und seiner Rechts-
giiltigkeit wird deutlich, dass der Islam die Angehdrigen einer Himmlischen
Schrift (Ahl-al-Kitab) privilegiert und sie den Angehorigen anderer Bekennt-
nisse voranstellt. Wie bereits erwéhnt wird ihnen mit dem Dimma-Vertrag
nicht nur Dauerwohnrecht im gesamten islamischen Territorium gewéhrt, son-
dern sie werden als Staatsbiirger und Teil der groBen islamischen Gesellschaft,
als verbiindete, getreue Mitglieder der Gemeinschaft der Muslime verstanden.
Diese Bevorzugung und Prioritit resultiert aus der Tatsache, dass der Islam -
trotz seiner Betonung des natiirlichen Rechts auf Meinungsfreiheit” - der U-
berzeugung von Individuum und Gesellschaft hohe Bedeutung beimisst und
danach beurteilt. Bei dieser Beurteilung werden oberfldchliche Unterschiede
und Aspekte wie z. B. Rasse, Hautfarbe und ethnische Herkunft, Adel und
dhnliches nicht beachtet.

Folglich wird differenziert zwischen denen, die sich zu einer vom Islam aner-
kannten gottlichen Religion bekennen, und denen, die eine haltlose, falsche
oder der menschlichen Wiirde entgegenstehende Uberzeugung haben. Der Is-
lam erkennt die Religionen von Moses, Jesus und Zarathustra offiziell als drei
himmlische, heilige Religionen an, zu deren Verkiindung die genannten Pro-
pheten vom Schopfer aller Welten beauftragt worden waren. Aus islamischer
Sicht weist aber keines dieser drei Glaubensbekenntnisse ewigen Charakter
auf. Sie wurden in zeitlicher Aufeinanderfolge iiberbracht und spéter durch
eine neue Offenbarung ersetzt bzw. erginzt, wie es letztlich mit dem Erschei-
nen des Islam und dessen weltweitem Aufruf, nach der christlichen Religion,
die bis dahin die entwickeltste Religion war, der Fall war.

Der Islam bringt den gottlichen Propheten groe Wertschiatzung entgegen und
respektiert gleichermaBlen deren Anhénger, auch wenn diese heute vielfach
ungesicherte Behauptungen aufstellen und die wahren Gebote ihrer Religion

™ Diese Vertrige werden im weiteren Verlauf des Buches noch angesprochen werden.
7 Qur’an, Sure 2, Vers 257: ,,Es soll kein Zwang im Glauben sein. Gewiss, das Rechte
ist nun deutlich vom Falschen unterscheidbar!*
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vergessen.’® Diese Wertschitzung, die in Wirklichkeit der urspriinglichen Leh-
re der Propheten gilt, fithrt zu einer Privilegierung der genannten Religionsge-
meinschaften im islamischen Recht. Der Dimma-Vertrag ist ein {iberzeugendes
Beispiel hierfiir. Diese Beurteilung und Gewidhrung rechtlicher Privilegien
charakterisieren das islamische Gesetz. Gleichartiges ist in keiner anderen
Rechtsordnung vorzufinden. Selbst die kommunistischen Regimes, die sich als
Anhinger einer einheitlichen Weltideologie bezeichnen und sédmtliche kom-
munistischen Lénder als ein einheitliches Lager verstehen, betrachten kommu-
nistische Staatsangehorige eines anderen Landes als Fremde, als Auslénder
und zéhlen diese nicht zu ihrer eigenen kommunistischen Bevdlkerung. Die
Vorteile, die den Schriftbesitzern in der islamischen Gesellschaft dank des
Dimma-Vertrages zuteil werden, sind ein weiterer Beweis fiir die friedliebende
Gesamtpolitik des Islam. Sie sind ein konkretes Zeichen fiir die Wertschét-
zung, die dieser den Menschen, ihrer Denkweise und Ideologie entgegenbringt.

3.8 Form und Inhalt des Dimma-Vertrages

Wie bei jedem anderen legalen Abkommen auch, liegt dem Inhalt des Dimma-
Vertrages das Einverstdndnis der Vertragspartner zugrunde, d. h. deren Billi-
gung der besprochenen Vertragsbestimmungen. Das Studium jener Dimma-
Vertrdge, die der Prophet des Islam mit den Ahl-al-Kitab-Angehorigen ab-
schloss, stellt eine praktische Hilfe fiir einen Dimma-Vertragsabschluss dar.
Diese Dimma-Vertridge begannen iiblicherweise mit den Worten ,.Im Namen
Gottes“. Im ersten Satz des folgenden Textes wurden Erkldrungen zu den na-
mentlich aufgefiihrten offiziellen Vertretern der sich verbiirgenden Vertrags-
parteien abgegeben. Nach der Nennung der gemeinsam beschlossenen Punkte
und Bedingungen folgte die Unterschrift der Zeugen dieses Vertragsschlusses.
Mit diesen Vertragen war das Bemiihen verbunden, die Absichten der Parteien
konkret und frei von jeglicher Zweideutigkeit und Unklarheit darzulegen und
festzuhalten; aus diesem Grunde war der Vertragswortlaut so einfach und ver-
standlich wie mdglich gehalten.

7 Dieses trifft fiir alle drei genannten Glaubensrichtungen zu. Die religiosen Weisun-
gen, die heute die Zarathustrier, Juden und Christen befolgen, sind zum Teil Erdichtun-
gen, die durch Vorstellungen, Wiinsche und Behauptungen ihrer Theologen hervorge-
bracht wurden. Thre urspriinglichen himmlischen Schriften (Biicher) und deren wahre
Lehren fielen Entstellungen zum Opfer, und die echten Glaubensaspekte sind ihnen
teilweise schon vor langer Zeit genommen worden.
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Der Inhalt eines Vertrages zwischen unserem verehrten Propheten und den
Christen der Sinai-Halbinsel, den “Ali ibn Abi Talib (a.s.) niederschrieb, laute-
te wie folgt: ,,Im Namen Gottes, des Gnédigen, des Barmherzigen! Dieses ist
ein Schreiben von Muhammad-ibn-e- “Abdullah (Muhammad, Sohn des
“Abdullah), dem Boten froher Kunde, Warner und Treuhédnder des von Gott,
dem Schopfer, anvertrauten gottlichen Wortes, das dieser niederschreiben lief3,
damit nach Lebzeiten des Propheten Gottes keine Unklarheiten und Schwie-
rigkeiten aufkommen mogen. Und Gott ist giitig und weise. Dieses ist fiir jene
geschrieben, die seine Weisungen befolgen, damit ein Biindnis sei mit jenen,
die sich im Westen wie im Osten zur christlichen Religion bekennen, seien sie
weitentfernt oder nah, seien sie arabisch oder nichtarabisch, seien sie bekannt
oder unbekannt. Gemif diesem Schreiben wurde mit ihnen ein Abkommen
getroffen. Jeder, der dessen Bestimmungen zuwiderhandelt wird als jemand
angesehen, der sich gegen ihn (den Propheten) und die anderen Muslime ver-
geht. Ein solcher missachtet den Bund mit Gott und ist seinem Versprechen
gegeniiber nicht treu und ergeben. Er ist ein Abtriinniger seiner Religion, dem
Fluch gebiihrt, sei er ein Fiirst oder ein einfacher Muslim. Uberall dort, wo
Monche oder Reisende sich versammeln oder aber in der Wiiste, Steppe, in
besiedelten Gegenden, in Synagogen oder Gebetsstitten weilen, wollen wir
ihnen Beistand gewihren und sie schiitzen. Und ich will mit meinem Leben
und dem meiner Freunde, Helfer und meines Volkes ihr Leben, Hab und Gut
verteidigen, da sie Teil meines Volkes, meine Verbiindeten und Vertragspart-
ner sind. Sie zahlen zu ihrer inneren Zufriedenheit die Gizya- oder Haragsteu-
er und sind zu keinerlei Leistung oder Abgabe verpflichtet. Ihre Richter, Fiih-
rer, Einsiedler und Reisenden diirfen nicht behelligt werden, Kirchen und Syn-
agogen diirfen nicht beschiadigt und nichts von ihrem Eigentum darf in die
Hauser der Muslime getragen werden. Ihre Richter und Fiihrer sind von der
Harag-Abgabe befreit; ebenso diejenigen, deren Beschiftigung die Anbetung
Gottes ist. Auch von den Reichen und Handelsleuten darf nicht mehr als der
bestimmte Satz der Haragsteuer eingenommen werden. Niemand von ihnen
darf zur Teilnahme am Krieg oder zum Waffentragen gezwungen werden,
sondern die Muslime haben sie zu verteidigen. Mit ihnen ist in der besten Wei-
se zu sprechen und zu diskutieren, gemifl dem gottlichen Wort: ,, Und streitet
nicht mit dem Volk der Schrifi; es sei denn auf die beste Art und Weise....“ (Su-
re 29, al- “Ankabit, Vers 46). Sie sollen in einer Atmosphire der Sicherheit
und Freundlichkeit leben. Alles, was ihnen Kummer, Unruhe und Leid bereiten
konnte, ist zu vermeiden, iiberall, wo sie auch sein und wohnen mégen!*
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Dieser Vertrag tragt die Unterschrift Prophet Muhammads (s.a.s.), unter der
die Namen einer Anzahl seiner Freunde als Zeugen stehen.”” Der folgende
Vertrag wurde zwischen dem Propheten des Islam und Johan ibn Ro'beh, dem
Oberhaupt der Christen von I1a (Aqaba) geschlossen.

,»Ilm Namen Gottes, des Gnadigen, des Barmherzigen! Dieses ist ein Verspre-
chen von Gott und Muhammad, dem Propheten Gottes, gegeniiber Johan ibn
Ro'beh und dem Volk von Ila. Aufgrund dieses Abkommens befinden sich
Schiffe und Reisende und all jene, die sie begleiten, seien sie aus Damaskus,
Syrien oder von den Kiisten des Meeres, im Schutze Gottes und Muhammads,
des Propheten Gottes. Ihnen allen wird Schutz, Sicherheit und Immunitit ge-
wihrt. Der Reichtum derjenigen, die Verderbnis verursachen, darf niemals ein
Motiv fiir deren Begnadigung sein, und wenn sie in Gefangenschaft geraten, ist
ihre Habe zu beschlagnahmen. Es ist nicht erlaubt, dem Volke Ila den Zugang
zu den Wasserquellen oder Wegen - sei es zu Wasser oder zu Lande - zu ver-
weigern.

Dieser Vertrag wurde mit der Feder des Gahim ibn Salt und der des Sargil ibn
Hassanah - mit Erlaubnis des Propheten Gottes geschrieben.*

Ein Teil der Vertrdge, die Prophet Muhammad (s.a.s.) mit den Ahl-al-Kitab-
Angehdrigen abschloss, enthilt eine Reihe besonderer Bedingungen und Ver-
fligungen, die niemals gegen die Gerechtigkeit verstieBen. Feindseligkeit und
Eigensinn des Vertragspartners waren niemals Anlass dafiir, dass dessen be-
rechtigtes Interesse unberiicksichtigt blieb. Baladeri berichtet in seinem Buch
,Futih al-Bildan® iiber den nachstehenden Vertrag, der ein Beispiel fiir die
soeben genannten Abkommen mit den Leuten von Nagran darstellt. ,,Jm Na-
men Gottes, des Gnéadigen, des Barmherzigen! Dieses ist ein Vertrag, den der
Prophet Gottes mit den Leuten von Nagran geschlossen hat. IThr Besitz und
ihre landwirtschaftlichen Ertrdge stehen unter seinem (des Propheten) Schutz
und sind ihnen iiberlassen. Jedes Jahr iibergeben sie 2000 Kleidungsstiicke.
1000 Stiick davon im Monat Ramadan und die restlichen 1000 im Monat Sa-
far. Immer dann, wenn die Ertridge einen hoheren oder niedrigeren Stand errei-
chen, wird mafigerecht taxiert. Ihre Erzeugnisse, wie Kriegsbekleidung, Pfer-
de, Vieh und anderes Kriegsmaterial ist vereinbarungsgemifl von ihnen zu
empfangen. Die Biirger von Nagran sind verpflichtet, die Gesandten des Pro-
pheten Gottes fiir den Zeitraum von einem Monat oder weniger bei sich aufzu-
nehmen. Sie sollten es jedoch vermeiden, sie ldnger als einen Monat bei sich
zu behalten. Und immer, wenn es im Jemen Verschworungen gibt, miissen die
Bewohner Nagrans den Muslimen zur Unterstiitzung 30 Kamele und 30 Pferde

7 Sira ibn Higam, Bd. 2, S. 902.
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leihen. Jeglicher Schaden, der dieses geborgte Gut trifft, geht zu Lasten der
Muslime, die ihn zu begleichen haben. Nagran und seine Umgebung sind im
Schutze Gottes und vertrags- und pflichtgeméll im Schutze Muhammads, des
Propheten Gottes. Dieses betrifft das Volk von Nagran, sein Gebiet, seinen
Besitz, diejenigen, die zugegen sind wie auch jene, die nicht zugegen sind,
seine Reisenden und Gesandten sowie seine Anbetungsstétten. Thre Situation
wird nicht verdndert. Keines ihrer Rechte wird verdndert. Ebenso bleiben ihre
Gebetsstitten bestehen. Kein Bischof, Moénch oder Kirchendiener und auch
nicht das, tiber das diese verfiigen - sei es wenig oder viel - wird angetastet.
Keinerlei Druck wird auf sie ausgeiibt, und von dem in der vorislamischen Zeit
tiblichen Blutgeld sind sie befreit. Sie sind auch nicht verpflichtet, den Zehn-
ten”® zu zahlen. Thr Territorium wird von der muslimischen Armee nicht be-
setzt. Fiir diejenigen von ihnen, die eine (gerichtliche) Klage vorbringen, wird
gewissenhaft und gerecht ein Schiedsspruch gefillt. In Nagran wird es weder
fiir Unterdriicker noch fiir Unterdriickte Raum geben. Niemand wird fiir die
Fehler anderer verantwortlich gemacht werden. Die Einwohner von Nagran
genieBen gemal diesem Vertrag die Unterstiitzung Gottes bis zum Tage des
Jingsten Gerichts. Solange sie den rechten Weg des Wohlwollens und Frie-
dens nicht verlassen, wird keinesfalls Druck oder Gewalt gegen sie ausgeiibt.*

Unter diesen Vertrag sind Abu Sufyan ibn Harb, Gablan ibn-e-Amrt, Malik-
ibn-e- “Awf al-Nadri, Aqra “-ibn-Habis und Mugira als Zeugen vermerkt wor-
den. Laut einiger Dokumente ist der Vertragstext von °Ali ibn Abi Talib (a.s.)
niedergeschrieben worden.”

78 Eine alte Steuer in Hohe des 10. Teiles der Ernte.
7 Futah al-Bildan, Bd. 1, S. 77.
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4. Verantwortungen der Vertragspartner - Untersuchung der aus
dem Schutzvertrag resultierenden Verpflichtungen der Minderhei-
ten.

4.1 Bedingungen und Punkte des Dimma-Vertrages - Verantwortungen
der Vertragspartner

Bei der Zusammenstellung und Regelung der Dimma-Vertragspunkte bleibt
die Freiheit der Vertragsparteien entsprechend dem Grundsatz der beidseitigen
Zufriedenheit und Ubereinstimmung als Prinzip gewahrt. Die Vertragsparteien
konnen ihre dem eigenen Interesse und Bediirfnis entsprechenden speziellen
Bedingungen und Wiinsche - auler in Sonderfillen - vorschlagen und bei Bil-
ligung und Zustimmung des Vertragspartners im Vertragsinhalt festhalten las-
sen. Diese Bedingungen schlieen jene Verantwortungsbereiche mit ein, zu
deren Erfiillung sich die Parteien verpflichten und die sich aus den im Vertrag
vorgesehenen Rechten und Privilegien ergeben. Somit garantieren Verantwor-
tung und Verpflichtung jeder Partei die Interessen der anderen Partei. Deshalb
gehort der Dimma-Vertrag aufgrund seiner Ordnung und Gegebenheiten zu
den gerechtesten und neutralsten Abkommen, in dem keine Spur von Tyrannei
einer michtigen Mehrheit gegeniiber einer schwachen Minderheit zu beobach-
ten ist. Im Gegenteil: Die Vertragspartner iibernehmen nicht nur gegenseitige
Verantwortung, sondern die Verantwortung der islamischen Gemeinschaft
wiegt sogar noch schwerer als die der Ahl-al-Kitab-Minderheit, wie wir noch
sehen werden.

Gegeniiber der groBlen Verantwortung der islamischen Gesellschaft erscheinen
die Verpflichtungen ihres Biindnispartners gering. Wir wollen uns nun zuerst
den Bedingungen zuwenden, die in den Verantwortungsbereich der Verbiinde-
ten (Ahl-al-Kitab) fallen, und uns anschlieBend tiber die Pflichten der islami-
schen Gesellschaft sowie die Rechte und Privilegien der Biindnispartner in-
formieren. Beim Abschluss eines Dimma-Vertrages sind die Freiheit und der
Handlungsspielraum der zustdndigen islamischen Regierung durch besondere
vom islamischen Recht vorgesehene Bedingungen eingeschrinkt; diese Bedin-
gungen werden in zwei Kategorien unterteilt: Erstens Bedingungen, die unbe-
dingt im Vertrag vermerkt sein und beachtet werden miissen, und zweitens
Bedingungen, die nolens volens dem Abkommen zugrunde liegen und von den
Vertragspartnern gebilligt und respektiert werden miissen, ungeachtet der Tat-
sache, ob sie im Vertrag erwihnt wurden oder nicht.
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4.2 Saulen des Dimma-Vertrages

Die erste Kategorie umfasst zwei Artikel:

1. Leistung der Gizya-Abgabe, auf die im folgenden Kapitel ausfiihrlich ein-
gegangen wird.

2. Respektierung des islamischen Gesetzes und Befolgung der islamischen
Bestimmungen. Billigung der gerichtlichen, strafrechtlichen und sozialen An-
ordnungen, die unterschiedslos im gesamten islamischen Territorium und Staat
und in Ubereinstimmung mit den islamischen Kriterien praktiziert werden.
Ebenso wie die Muslime die Anordnungen beachten miissen, die seitens eines
zustindigen islamischen Gerichtes erlassen werden, miissen sich auch die
Biindnispartner (Ahl-al-Dimma), falls sie durch ein solches Gericht verurteilt
werden, nach dessen Bestimmungen richten.™

Immer dann, wenn sich ein Verbiindeter einer Tat schuldig macht, die seine
Religion verbietet und fiir die der Islam besondere Bestimmungen vorsieht,
treffen diese auch auf ihn zu. Begeht ein Verbiindeter z. B. Ehebruch oder ei-
nen Diebstahl - Taten, die auch die Ahl-al-Kitab-Religionen verbieten - wird er
wie ein Muslim gemiB islamischem Strafgesetz bestraft.®' Fiir alle anderen
Handlungen jedoch, die nach dem islamischen Recht verboten, aber von den
Ahl-al-Kitab-Religionen erlaubt sind, trifft diese Regelung nicht zu, es sei
denn, dass sie mit den Richtlinien und Erfordernissen des oben genannten Ver-
trages nicht iibereinstimmten.

Der Dimma-Vertrag macht ein Abkommen zu einem sozialen Biindnis, zu ei-
nem gesellschaftlichen Zusammenschluss im Sinne eines gemeinschaftlichen,
kooperativen Lebens, und deshalb muss der eben genannte Grundsatz bertick-
sichtigt werden. Geradeso wie die islamische Gesellschaft ihre im Lande le-
benden Verbiindeten respektiert und deren Regelungen aufgrund der gegensei-
tigen Beziehungen akzeptiert, verlangt der Dimma-Vertrag, dass andererseits
auch die islamischen gesellschaftlichen Bedingungen und Bestimmungen von
den Verbiindeten respektiert werden, dass sie Handlungen vermeiden, die aus
der Sicht der beiden religidsen Uberzeugungen verboten sind, und dass sie,
falls sie ein islamisches Gericht anrufen, dessen Entscheidungen respektieren
und befolgen. In einer groBen Gemeinschaft, in der Verbiindete an der Seite
der Muslime leben, stellt die Beachtung des eben genannten Prinzips nicht nur
keine Behinderung der Freiheit dar, sondern ist - angesichts der Freiheiten,
Rechte und vielfiltigen Vorziige, die den Verbiindeten aufgrund dieses Vertra-

% Dieser Punkt soll im weiteren Verlauf des Buches separat abgehandelt werden.
$1'S. Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 318.
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ges zuteil werden, das Mindestrecht, das die islamischen Bestimmungen - un-
ter Berticksichtigung der sozialen Gerechtigkeit - der Mehrheit dieser Gesell-
schaft, d. h. den Muslimen, zuerkennt.

4.3 Bedingungen, die beachtet und schriftlich fixiert werden mussen

Die zweite Kategorie der erforderlichen Vertragsbedingungen setzt sich aus
folgenden Punkten zusammen: Die Verbiindeten haben sich aller feindseligen,
intriganten, zersetzenden und militanten Handlungen gegen die Muslime - ihre
Verbiindeten — zu enthalten, ebenso jegliche Hilfe und Unterstiitzung fiir den
Feind der Muslime zu unterlassen, und diesem keine Zuflucht, Unterkunft und
keinen Schutz zu gewihren. Sie sind verpflichtet, jegliche Spionagetatigkeit
(zugunsten des Feindes des Islam) zu unterlassen. Sie diirfen Feinden und Spi-
onen des Islam keinen Unterschlupf und keine Orientierungshilfen geben. Die
Rechtsgelehrten Muhaqqiq in ,,Saray®, °Allamah al-Hilli in , Taskirat al-
Fuqaha’ und Al-Sahid al-Tani in ,,Al-Masalik* verstehen Spionagetitigkeiten
der Verbiindeten und deren Zufluchtgewéhrung fiir die Feinde des Islam als
eine Verletzung des Dimma-Vertrages, wenn diese konkret als Vergehen im
Vertrag vermerkt wurden. Unter Beriicksichtigung der Bedeutung von Spiona-
ge als einer feindlichen Aktivitét ist jedoch zu sagen, dass diese Bedingung
automatisch Teil der vorherigen ist, d. h. jener Bedingung, in der die Vermei-
dung feindseliger Handlungen und Intrigen seitens der Ahl-al-Kitab-
Verbiindeten sowie deren Unterstiitzung fiir den Feind des Islam zur Sprache
kommt. Die meisten Rechtsgelehrten, unter anderem die eben zitierten, haben
die Notwendigkeit dieser Bedingung in aller Eindeutigkeit betont und einen
Versto3 dagegen als Verletzung des Dimma-Vertrages bezeichnet. Einige
Rechtsgelehrte vertreten den Standpunkt, dass das Aufnehmen der erwéhnten
Punkte in den Vertrag nicht unbedingt notwendig ist, da das Vertragsprinzip
die Einhaltung dieser Bestimmungen unbedingt erfordert. Jeder Verstof3 gegen
die genannte Bedingung wird als Verletzung des Vertrages verstanden, unge-
achtet dessen, ob sie im Vertrag angefiihrt wurde oder nicht. Somit gilt dieser
Aspekt als ,,dritte Sdule” der notwendigen Dimma-Vertragsartikel.

Al-°Allamah al-Hilli duBert sich in seinem Werk ,,Tazkirat-al-Fuqaha’ zu
diesem Thema wie folgt: ,,Der zweite Teil der notwendigen, wesentlichen
Dimma-Vertragsbedingungen betrifft Angelegenheiten, deren Festlegung im
Vertragsinhalt nicht unbedingt notwendig erscheint, deren Befolgung aber er-
wartet wird. Diese Art Bestimmungen betreffen die Vermeidung aller Tatig-
keiten seitens der Verbiindeten, die dem Vertragsprinzip widersprechen, und
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den Muslimen die Gewdhrung von Schutz (gegeniiber den Verbiindeten) un-
moglich machen. Als Beispiel sei der Entschluss der Verbiindeten genannt,
gegen die Muslime Krieg fithren oder aber die Gétzendiener bei ihren Kriegs-
vorhaben gegen die Muslime unterstiitzen zu wollen. Denn wenn die Vertrags-
partner derartig feindliche Schritte gegen die islamische Gesellschaft ergreifen,
so muss sich diese zwangslaufig dagegen zur Wehr setzen, weil so etwas nicht
mit der mit dem Vertrag verbundenen Erwartung vereinbar ist.

Auf den ersten Teil der Dimma-Bedingungen hinweisend fiigt Al- “Allamah al-
Hilli hinzu: ,Immer dann, wenn die Verbiindeten gegen diese beiden Bedin-
gungen verstoB3en, ist dieses als ein VerstoB gegen den Dimma-Vertrag zu ver-
stehen, seien sie nun im Vertragstext vermerkt worden oder nicht.*

4.4 Vereinbarte Bedingungen

Abgesehen von den genannten Bedingungen, die die Ahl-al-Kitab-
Verbiindeten erfiillen miissen, richten sich alle weiteren Bedingungen nach
dem Wunsch der beiden Vertragsparteien und dem Ermessen der zustindigen
islamischen Regierung. Es ist sogar moglich, dass das Abkommen in Form
eines einfachen Friedensvertrages (unter Beriicksichtigung der genannten Be-
dingungen und Punkte) geschlossen wird, ohne Hinzufiigung weiterer Be-
stimmungen und Regelungen, die den Verbiindeten Verantwortung auferlegen.
Hier ist dieser Hinweis angebracht: Die Rechtsgelehrten empfehlen islami-
schen Dokumenten und den hohen Zielen der muslimischen Gesellschaft ent-
sprechend, bei gegenseitigem Einvernehmen den Vertragsbedingungen mog-
lichst weitere Punkte hinzuzufiigen. Unter Beriicksichtigung dessen, dass diese
Punkte den Verbiindeten keinesfalls aufgezwungen werden diirfen, entspre-
chen sie an sich dem Solidaritéts-, Friedens- und Koexistenzerfordernis, sind
Ausdruck des Wohlwollens gegeniiber dem gemeinschaftlichen Biindnis und
Zeichen gegenseitigen Respektes, den der Geist dieses Abkommens im Sinne
der Bildung einer einheitlichen intakten Gesellschaft erfordert.

Einen Teil dieser Bedingungen hat Al-°Allamah al-Hilli in ,,Tazkirat al-
Fuqaha’* genannt: ,,.Der dritte Abschnitt des Dimma-Vertrages betrifft Ange-
legenheiten, derer sich die Verbiindeten unbedingt enthalten sollten und deren
schriftliche Festlegung im Abkommen sinnvoll ist. Diese Bedingungen sind in
den folgenden sieben Bestimmungen zusammengefasst worden:

1. Unterlassung enger Beziehungen mit muslimischen Frauen.

2. Vermeidung einer EheschlieBung mit muslimischen Frauen.
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3. Vermeidung jeglicher propagandistischer Aktivititen, die die Abirrung der
Muslime von ihrer islamischen Uberzeugung bewirken.

4. Unterlassung jeglicher Art von Beléstigung, Wegelagerei, Auspliinderung
und Behinderung muslimischer Reisender auf allen Wegen.

5. Keine Gewahrung von Unterschlupf fiir feindliche Spione und deren Ver-
sorgung.

6. Die Spionagetitigkeit der Feinde des Islam gegen die Muslime ist keines-
falls zu unterstiitzen, und ihnen darf keinerlei Orientierungshilfe gegeben wer-
den. Nachrichten iiber die Muslime an sie und entsprechende Schreiben sind
an die Feinde des Islam nicht weiterzuleiten, so wie ihnen keine Informationen
der Muslime zu iibergeben sind.

7. Vermeidung von Terroranschlidgen gegen Muslime.

An einer anderer Stelle des Buches heif}t es: ,,Es ist angebracht, dass das Ober-
haupt der Muslime im Dimma-Vertrag all das schriftlich niederlegt, was er im
Interesse und Sinne der Muslime weiss und was deren Wiirde erfordert.*

Ibn Gunayd aus dem Kreise der schiitischen Rechtsgelehrten sagte: ,,Jm Dim-
ma-Vertrag muss ebenfalls schriftlich darauf hingewiesen werden, dass jede
unangemessene AuBerung beziiglich unseres Propheten, jedes anderen Prophe-
ten, der Engel und jeder muslimischen Person zu unterlassen ist.** Ebenso darf
tiber die gottlichen Gebote - seien es die des Islam oder anderer gottlichen Re-
ligionen - kein Wort des Schimpfes oder Spottes gedullert werden. Antireligio-
se Uberzeugungen diirfen nicht &ffentlich kundgetan werden, und unpassende
Bemerkungen und Handlungen miissen vermieden werden.*

Der Gelehrte Muhaqqiq fiigt einen weiteren Punkt hinzu, dessen Eintragung
im Dimma-Vertrag angesichts der besonderen Interessen und Gegebenheiten
der Parteien moglicherweise angebracht ist. ,,Der Bau neuer Kirchen und Ge-
betsstétten ist zu vermeiden. Die Glocken sind nicht zu lduten und Gebéude
und Héuser der Verbiindeten sind nicht hoher als allgemein iiblich zu bauen.®

82 Wenn das islamische Gericht beweist, dass eine oder mehrere Personen der Verbiin-
deten sich dieser Art von Vergehen schuldig gemacht haben, obwohl im Dimma-
Vertrag auf diese Bedingung hingewiesen wurde, so wird dieses als Verletzung des
Dimma-Vertrages angesehen. Falls im Dimma-Vertrag auf diesen Punkt nicht einge-
gangen wurde, so werden die Schuldigen geméll dem islamischen Strafgesetz und der
diesbeziiglichen Regelungen bestraft.

8 Scheich at-Tisi sagt in seinem Buch ,,Mabstt*: Falls die Verbiindeten gegen diese
Bedingung verstoflen, ist dieses nicht als Vertragsverletzung zu verstehen, - sei diese
Bedingung im Vertrag zitiert oder nicht. Jedoch sind die Beschuldigten gemaf islami-
schem Gerichtsbeschluss zu bestrafen.
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Es ist offensichtlich, dass auch dieser Punkt - wie bereits erkldrt wurde - dann
verpflichtend wird, wenn er im Dimma-Vertrag bei beiderseitigem Einver-
stindnis der Parteien durch deren Unterschrift Billigung findet. Eine Ver-
pflichtung der Verbiindeten zu materiellen Spenden und Hilfen ist ungeachtet
des Zwecks und einer eventuellen Akzeptanz der Verbiindeten ungesetzlich.**
Jegliche diesbeziigliche Bedingung ist ungiiltig und rechtlich wertlos. Nur in
einem Fall machen die Rechtsgelehrten dem Vorbild des Propheten Muham-
mad (s.a.s.) folgend eine Ausnahme®, und zwar sagen sie: ,,Es ist nichts dage-
gen einzuwenden, wenn im Dimma-Vertrag vermerkt wird, dass die Verbiin-
deten Muslime oder auf dem Wege Gottes Strebende bewirten, die an ihrem
Wohnort voriiberziehen.” Nach Ansicht einiger Rechtsgelehrter sind von der
Gizya-Abgabe die Bewirtungskosten abzuziehen. Die Mehrheit der Rechtsge-
lehrten erklért jedoch, dass die Bewirtungsbedingungen einer mindestmdgli-
chen Gizya-Abgabe hinzuzufiigen und aufzufiihren seien. Denn es sei mog-
lich, dass niemals ein Muslim an den Wohngebieten der Verbiindeten vorbei-
komme. In diesem Falle wiirde der Dimma-Vertrag seinen materiellen Aspekt
(Gizya) verlieren, wodurch in Anbetracht der Notwendigkeit der Gizya-
Regelung ein Abkommen mit diesem Inhalt zwangsldufig seinen Rechtswert
verlieren wiirde. Ebenso, wie unser verehrter Prophet die Bevolkerung von Ila
und die Einwohner von Nagran verpflichtete, zusitzlich zur minimalen Gizya-
Abgabe die Bewirtungskosten fiir voriiberreisende Muslime oder fiir die offi-
ziellen Botschafter (der Muslime) zu tragen.®

Es ist offensichtlich, dass die Verbiindeten keinerlei Verpflichtung in dieser
Hinsicht haben, wenn sie diese Verantwortung nicht iibernechmen.®”” Wenn je-
doch im Dimma-Vertrag eine derartige Vereinbarung getroffen wird, so muss
dies schriftlich und konkret mit genauem Kostenaufwand, Bewirtungsqualitét

8 Tn Wasa’il wird iiber Muhammad ibn Muslim berichtet, der iiberlieferte, dass Imam
Bagir (a.s.) liber die Gizya der Ahl al-Dimma befragt wurde: ,,Diirfen im Zusammen-
hang mit deren Gut und Vieh Steuern eingenommen werden? Imam Bagqir (a.s.) ant-
wortete: ‘Nein!’* Und in Ubereinstimmung mit dieser Uberlieferung berichtet Scheich
al-Mufid in ,,Al-Mugna “ah* {iber Muhammad ibn Muslim. Nachzulesen in Wasa’il al-
Si‘a, Bd. 11, Kap. 68, Kap. Gihad.

8 In einem Dimma-Vertrag, den der Prophet des Islam mit den Christen von Nagran
schloss, wurde darauf hingewiesen, dass die Bevolkerung von Nagran fiir die Zeit von
einem Monat oder weniger die Gesandten des Propheten des Islam zu bewirten hétte.
GemiB der Uberlieferung von Scheich at-Tusi in ,,Mabsut“ waren die Einwohner von
Ila aufgrund eines Abkommens verpflichtet, die muslimischen Reisenden, die ihr Ge-
biet durchreisten, drei Tage lang zu versorgen.

% Al-Mabsat, Bd. 2, S. 38 und ,, Tadkirat al-Fuqaha’, Bd. 1, S. 441.

87 Al-Mabst, Bd. 2, S. 39.
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und -dauer geschehen. Abgesehen von der Festlegung dieses Punktes erachtet
es Scheich at-Tusi fir notwendig, die Anzahl der seitens der Verbiindeten zu
bewirtenden Personen zu bestimmen, da jeder Vertrag in jeder Hinsicht klar
und konkret sein muss.® Falls die bemittelten Verbiindeten nicht iiber ausrei-
chend Platz zur Aufnahme zusétzlicher Personen verfiigen, konnen die betref-
fenden Muslime die H&user der minderbemittelten Verbiindeten benutzen.
Diese sind aber nicht verpflichtet, die muslimischen Giste zu bewirten.*

4.5 lllegale Bedingungen

Die Vorschldge in Bezug auf die Vertragsbedingungen sind hinsichtlich ihres
qualitativen und quantitativen Aspektes abhidngig von Interesse und Ansicht
der zustindigen islamischen Herrschaft. Es ist selbstverstdndlich, dass Interes-
sen und Wohl stets von den besonderen Zeit- und den jeweiligen Lebensum-
stainden der muslimischen Gesellschaft und den daraus erwachsenden Bediirf-
nissen und Erwartungen abhingig sind und somit von Fall zu Fall differieren
konnen. Es kommt oft vor, dass andere Bestimmungen notwendig werden, und
zuweilen ist es unter Beriicksichtigung besonderer Situationen, der hohen
Empfindsamkeit der Verbiindeten oder auch bei fehlendem religiésen Eifer auf
deren Seite ratsam, auf einige Bedingungen und Bestimmungen im Vertrags-
text zu verzichten.

Zusammenfassend konnen wir feststellen, dass sich die im Dimma-Vertrag
verankerten Pflichten und Verantwortungen der Biindnispartner nach dem
Wohle und Interesse der islamischen Gesellschaft, des islamischen Anspruches
und dem Ermessen der muslimischen Verantwortlichen richten. Sie sind ab-
hingig von dem freiwillig geleisteten Versprechen sowie der Billigung und
Zustimmung der Verbiindeten. In einigen Féllen ist jedoch trotz richtiger Ver-
tragsgrundlage einiges nicht statthaft, auch wenn die Verbiindeten damit ein-
verstanden sein sollten, und ein Vertrag mit nicht statthaften Vereinbarungen
widerspricht dem Dimma-Gesetz.

1. Es ist in keinem Fall erlaubt, einen iiber die im Vertrag festgesetzte Gizya
hinausgehenden Betrag von den Verbiindeten anzunehmen. Jede diesbeziigli-
che Vereinbarung im Dimma-Vertrag ist ungesetzlich und nicht rechtswirk-
sam. Wenn fir Lindereien, die im Besitze der Verbiindeten sind, Steuern fest-

8 Al-Mabsat, Bd. 2, S. 39.
% Ebd.
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gelegt werden, entfillt die Gizya-Abgabe. Wenn die Gizya gezahlt wird be-
steht keinerlei Pflicht zur Zahlung einer Grund- oder Bodensteuer.

Muhammad ibn Muslim berichtet: ,,Als ich den Imam fragte: ,Welche Ver-
pflichtung hat die Ahl-al-Dimma zu erfiillen, angesichts all der Immunitét und
Sicherheit, die ihr in der islamischen Gesellschaft zuteil wird?‘, antwortete
dieser: ,Sie haben die Harag-Abgabe zu leisten. Doch immer dann, wenn von
einem von ihnen die Gizya eingezogen wird, ist er einer Steuerabgabe fiir sei-
nen Grund und Boden enthoben. Und wenn fiir seinen Grund und Boden Steu-
er verlangt wird, so wird von ihm keinerlei Gizya erhoben. "

Ebenso kann der islamische Staat auch keine anderen Steuern wie Einkom-
menssteuer und #hnliches fiir die Verbiindeten festsetzen. Eine solche im
Dimma-Vertrag getroffene Vereinbarung ist nicht rechtsverbindlich. Muham-
mad ibn Muslim sagte: ,,Ich befragte Imam as-Sadiq (a.s.) iiber die Gizya und
andere Abgaben, zu denen die Verbiindeten verpflichtet sind. Er antwortete:
,Sie sind nur zu dem verpflichtet, dem sie zugestimmt haben. Das Oberhaupt
der Muslime darf in keinem Fall mehr als die Gizya-Abgabe von ihnen an-
nehmen. Wenn eine Kopfsteuer (Gizya) vereinbart wurde, dann haben die
Verbiindeten was ihren materiellen Besitz anbelangt keine weitere materielle
Verpflichtung zu erfiillen. Falls die Gizya-Abgabe fiir ihren Besitz bestimmt
wird, so wird fiir sie keine Kopfsteuer in Frage kommen.*’

2. Materielle Vereinbarungen, die im Dimma-Vertrag festgelegt werden, miis-
sen gerecht und der materiellen Situation der Verbiindeten angepasst sein. Es
ist nicht erlaubt, sie zu etwas zu verpflichten, was ihre Moglichkeiten iiber-
steigt. Ebenso ist jede eventuelle materielle Verpflichtung fiir Frauen, Kinder,
Debile (und alle anderen Personenkreise, die von der Gizya-Abgabe befreit
sind) dem Dimma-Vertragsgesetz zufolge rechtlich wertlos.

3. Mit dem Abschluss eines Dimma-Vertrages libernechmen der islamische
Staat und die islamische Gesellschaft eine Reihe von Verpflichtungen.”? Falls
diese nicht eingehalten werden, stellt das eine Vertragsverletzung durch die
islamischen Verantwortlichen dar. Somit ist jede fiir die Verbiindeten nachtei-
lige Bedingung und Vereinbarung, die in der Absicht getroffen wird, die eige-
nen Verpflichtungen zu umgehen oder nicht in ihrem vollen Rahmen einzuhal-
ten, ungiiltig und ungesetzlich.

4. In Situationen, in denen die Muslime ihre aus dem Dimma-Vertrag resultie-
renden Verpflichtungen und Verantwortungen nicht einhalten kdnnen, sind die

% Wasa’il al-Si‘a, Bd. 11, Kap. 68, Hadit 3.
°! Ebd., Hadit 2.
%2 Auch auf diesen Punkt werde ich noch niher eingehen.
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Verbiindeten ebenfalls nicht an ihre Verpflichtungen gebunden, und jede Noti-
gung der Verbiindeten zur Erfiillung der Vereinbarungen wire rechtswidrig. In
einer solchen Situation darf die Gizya-Abgabe von den muslimischen Verant-
wortlichen nicht angenommen werden.

5. Unter Beriicksichtigung der mit dem Dimma-Gesetz verbundenden Erwar-
tungen und der Tatsache, dass mit diesem Gesetz den Anhdngern eines himm-
lischen Buches (Juden, Christen, Zarathustriern) das Recht auf Freiheit und
Unabhéngigkeit im eigenen Rahmen sowie die Mdglichkeit zu einem gemein-
schaftlichen Leben und zu einer soziopolitischen Vereinigung gegeben wird,
ist es wohl offensichtlich, dass Bedingungen und Regelungen als inakzeptabel
verstanden werden, die derartiges einschrénken, entziehen oder entkriften,
weil dies normalerweise die Ursache von Unzufriedenheit und Unfrieden dar-
stellt. Solche Bedingungen widersprechen dem Erfordernis und Charakter des
Dimma-Vertrages sowie dem religiésen Prinzip und dessen Erwartung.

4.6 Materielle Verpflichtung des Dimma-Vertrages (Gizya)

Die Gizya ist einerseits eine materielle Verpflichtung, die die Verbiindeten zu
erfiillen haben. Ebenso wie die Aufgabe der muslimischen Biirger die Vertei-
digung und Fiithrung der groflen, Muslime und Nichtmuslime vereinigenden
Gesellschaft, die Zahlung festgesetzter Steuern und die Wahrnehmung milita-
rischer, sozialer und religioser Aufgaben ist, haben die verbiindeten, nichtmus-
limischen Biirger - die in den Nutzen der Vorteile und Rechte einer sich in die-
ser Weise verpflichtenden Gesellschaft kommen - anstelle der fiir die Muslime
giiltigen allgemeinen Abgaben und militdrischen Pflichten und Verteidigungs-
aufgaben eine bestimmte, geringfiigige Abgabe in Form der Gizya an die ver-
antwortliche islamische Regierung zu leisten. Die Gizya, die von den nicht-
muslimischen Verbiindeten gezahlt wird, ist - im Gegensatz zu den aufgrund
ungeniigender Informationen und falscher Vorstellungen entstandenen Ressen-
timents - keinesfalls eine Art Bestrafung fiir diejenigen, die nicht zum Islam
konvertiert sind. Sie ist nicht gewaltsamer Natur und nicht mit den Steuer- und
Tributzahlungen an tyrannische Herrscher und Eroberer zu vergleichen. Dieses
lasst sich an folgenden, die Gizya und den Dimma-Vertrag betreffenden drei
Grundsétzen leicht feststellen:

1. Am Prinzip der ,,Billigung und Ubereinstimmung® beider Parteien im Zu-
sammenhang mit dem Vertragsabschluss und Vertragsinhalt.

2. An der geringfiigigen Gizya-Abgabe und den Minimalpflichten der Verbiin-
deten.
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3. An der Befreiung der Verbiindeten von sdmtlichen materiellen, militdrischen
und defensiven Verpflichtungen.

Ohne besonders darauf hinweisen zu miissen, ist es wohl verstidndlich, dass
eine formierte Gesellschaft hinsichtlich ihres sozialen, kulturellen, 6konomi-
schen Lebens usw., in Bezug auf die verschiedenen Mdglichkeiten der zustan-
digen Regierung zur Stabilisierung des Systems und zur Durchfiihrung der
Gesetze und fiir eine ausreichende militdrische Stédrke eines geregelten Budgets
bedarf, mit dem sie ihre Ausgaben decken kann. Ein betrdchtlicher Teil dieses
Budgets muss mit den Steuern der Gesellschaftsmitglieder bestritten werden.
Die Steuern ihrerseits miissen den materiellen Mdglichkeiten der Steuerzahler
angepasst, der Anteil eines jeden am 6ffentlichen Wohl geregelt und die Ver-
antwortung des Einzelnen in der Gesellschaft bestimmt sein.

In der grof3en, vereinigten islamischen Gesellschaft, in die auch die nichtmus-
limischen Biirger (Ahl-al-Kitab) gemdl dem gemeinsamen Abkommen
(Dimma) eingegliedert sind, haben die Muslime verschiedene Steuern zu zah-
len, wie Zakat (Almosensteuer), Kaffara (Siihnegaben), Hums (Fiinftelabgabe)
und dhnliches.

Die einzige Steuer, zu der die Verbiindeten verpflichtet sind, ist entsprechend
dem Gemeinschaftsbiindnis die Gizya-Steuer, auf deren Ordnung noch einge-
gangen wird. Die Verbiindeten sind durch die Zahlung dieser Gizya von jeder
anderen materiellen Verpflichtung und Steuerabgabe und der Wehr- und Ver-
teidigungspflicht befreit. Wie bereits erwahnt sind die Verbiindeten jedoch von
der Gizya-Abgabe befreit, wenn die Muslime ihre Verpflichtungen nicht ein-
halten. Und falls in einer solchen Situation die Gizya (oder ein Teil davon) von
der Vertretung der Muslime eingenommen wurde, so ist das Eingezahlte kor-
rekt an die Verbiindeten zuriickzuzahlen. Auch hieran zeigen sich Humanitét
und soziale Gerechtigkeit der islamischen Gesetzgebung. Die menschlichen
Werte sind bestimmend fiir die Richtlinien der verschiedenen politischen, wirt-
schaftlichen und sozialen Bereiche.

4.7 Impliziert Gizya Erniedrigung?

Tributzahlungen waren schon vor dem Islam bei verschiedenen Volkern wie
Israeliten, Griechen, Rémern, Byzanthinern und Iranern bekannt und iiblich.
Sie galten fiir Minderheiten, die in diesen Herrschaftsgebieten ansdssig waren.
Der iranische Kaiser Anuschirwan soll im 6. Jahrhundert nach Christus eine
besondere Gizya-Ordnung eingerichtet und praktiziert haben. Einige Histori-
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ker sind der Ansicht, dass die Iraner selbst das Wort ,,Gizya“, das die arabi-
sierte Form des Wortes ,,Gasiat* ist, verwendeten.”

In den Geschichtsbiichern wird berichtet, dass die Praktizierung dieser Verfii-
gung, die fremde Minderheiten oder aber schwache, besiegte Volker betraf, ein
Zeichen des Triumphes, der Uberlegenheit und Stirke groBer michtiger Staa-
ten und eine Art Tributeintreibung und Ausbeutung darstellte. Wie aber schon
das Prinzip der genannten Ordnung erkennen lisst, weist die Gizya-Ordnung
im Islam keinerlei Zeichen von Unterdriickung, Diktatur und Ausbeutung auf
und stellt das gerechteste Mittel fiir Frieden, Gemeinschaft und Koexistenz
dar. Aber die 4uBerliche und oberflichliche Ahnlichkeit dieser beiden erwihn-
ten materiellen Verordnungen hat einige dazu veranlasst, unbewusst oder be-
wusst sowie ohne Beachtung der tiefen Bedeutung und der besonderen Bedin-
gungen und Auswirkungen der islamischen Gizya-Ordnung, die Gizya-
Vereinbarung als ein Mittel zur Steuereintreibung und Ausbeutung darzulegen.
Im Hinblick auf die Verleumdung oder den erwéhnten Irrtum war die Aussage
einiger Kommentatoren zu Sure 9, Vers 29, nicht ohne Wirkung. Gelegen-
heitssuchenden gab sie Vorwinde in die Hand und unzureichend Informierte
verleitete sie zu Irrtiimern und Vorurteilen.

Zuerst wollen wir nun die Aussagen dieser Kommentatoren im Zusammen-
hang mit diesem Qur'anvers darlegen und anschlieend untersuchen. Im An-
schluss daran werden wir die Interpretation der groen Rechtsgelehrten und
einiger Kommentatoren analysieren. Zur Gizya heiBt es im 29. Vers der Sure
9: ,,Kdmpft gegen diejenigen, die nicht an Allah und an den Jiingsten Tag
glauben, und die das nicht fiir verboten erkldren, was Allah und Sein Gesand-
ter fiir verboten erklirt haben, und die nicht dem wahren Glauben folgen - von
denen, die die Schrift erhalten haben, bis sie eigenhdindig den Tribut in voller
Unterwerfung entrichten.

Das Gesetz zu dieser Gizya-Vereinbarung (Dimma-Vertrag) wurde infolge der
Herabsendung dieses Qur'anverses im 8. oder 9. Jahr nach der Higra festgelegt
und fand zum ersten Male in Bezug auf die Bevolkerung von Nagran Anwen-
dung. Bei der Interpretation dieses Verses gingen einige davon aus, dass sie
eine Kriegserkldarung gegen alle Ahl-al-Kitab-Gruppen (Juden, Christen, Za-
rathustrier) sei, und dieser Krieg sei bis zur Erreichung des im besagten
Qur'anvers genannten Ergebnisses fortzusetzen, d. h. bis die Ahl-al-Kitab-
Angehdrigen im Zustand ihrer Erniedrigung und in Schimpf und Schande die

%3 Scheich Sibli Ne’mani hat diesbeziiglich Studien vorgenommen und Beweisfithrun-
gen zu diesem Thema erbracht; S. Al-Manar, Bd. 10, S. 291.
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Gizya-Abgabe mit eigenen Hinden entrichteten. Uber den Zahlungsmodus
wurden u. a. diese Ansichten geduBert:

1. Die Verbiindeten sollen zur Entrichtung der Gizya-Abgabe im Zustand der
Erniedrigung zwangsweise zur zustindigen Gizya-Annahmestelle gezerrt wer-
den!

2. Bei der Annahme der Gizya sitzen die muslimischen Beauftragten und die
Verbiindeten stehen.

3. Bei Entrichtung ihrer Gizya-Abgabe sind die Ahl-al-Dimma Hieben und
Beleidigungen auszusetzen.

4. Die Verbiindeten haben sich bei der Entrichtung ihrer Gizya-Abgabe in der
Sonne aufzuhalten.

5. Der Verbiindete hat bei der Entrichtung seiner Gizya-Abgabe seinen Kopf
zu senken, indem der Gizya-Entgegennehmende seinen Bart ergreift und ihn
ins Gesicht schlagt!

Diese erstaunlichen Ansichten werden unbegriindet den Safi‘iten zugeschrie-
ben!

4.8 Gedanken zum Qur'@nvers iiber die Gizya

Diese zitierten extremen Ansichten entbehren nicht nur einer glaubwiirdigen
Beweisfithrung,” sondern sie widersprechen auch dem Charakter des Dimma-
Gesetzes und -Vertrages, dessen rechtlichen Auswirkungen und der prinzipiel-
len Einstellung des Islam gegeniiber Fremden und dem Geist der Gerechtig-
keit, den der Islam stets betont und bewahrt! Dariiber hinaus stimmt der zitierte
Qur'anvers keineswegs mit den genannten Ansichten iiberein und kann nicht
als Beleg dafiir herangezogen werden. Zur weiteren Erkldrung sind nachste-
hende Punkte zu untersuchen, die die Interpretation des Qur'anverses zur Gi-
zya betreffen:

1. Der erste Teil dieses Qur'anverses, in dem iiber den Kampf gegen Ahl-al-
Kitab gesprochen wird, trdgt keinen religionsrechtlichen Aspekt, d. h. er will
nicht direkt den Gihad im Zusammenhang mit den Schriftbesitzern festlegen,
sondern er wurde im Zusammenhang mit den vorausgehenden Qur'anversen
verkiindet, die religionsrechtlichen Wert haben. Der zu Anfang dieses Verses
erwihnte Kampf soll eine weitere auf die Schriftbesitzer bezogene Bestim-

% Jene Uberlieferungen, die in diesem Zusammenhang einigen sunnitischen Rechtsge-
lehrten als Beweis dienten, sind schwach und nicht zu belegen. Auch in den Ahadit der
Schiiten ist nichts zu finden, was diese Ansichten bestétigen wiirde.
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mung erldutern, namlich dass im Falle eines den Bestimmungen des Gihadge-
setzes entsprechenden und erlaubten Kampfes gegen die Schriftbesitzer ein
ihrerseits akzeptierter Vorschlag zur Gizya-Vereinbarung (Dimma-Vertrag)
als Beendigung der Auseinandersetzung anzusehen ist. Folglich sind diejeni-
gen, die den ersten Teil dieses Qur’anverses als eine Kriegserkldrung gegen
die Schriftbesitzer bezeichnen, einem groen Irrtum zum Opfer gefallen. Denn
eine Untersuchung der Qur'anverse, die den Gihad betreffen® zeigen klar, dass
der Islam niemals - nicht einmal im Zusammenhang mit Gotzendienern und
antireligiosen Gruppen - primidr eine Aufforderung zum Krieg beabsichtigt.
Nur in bestimmten Situationen und unter speziellen Bedingungen - im Sinne
der Beseitigung von Hindernissen fiir die weltweite Einladung zum Islam, zur
Befreiung unterdriickter Volker und der Zerstérung geistiger und politischer
Fesseln - empfiehlt er den Gihad. Es versteht sich von selbst, dass Bedingun-
gen und Forderungen zum Kampf gegen die Schriftbesitzer die gesamten Prin-
zipien und Bestimmungen des Gihad einschlieBen. Wenn der Islam unter Be-
riicksichtigung vieler beweiskraftiger Griinde gegeniiber den Schriftbesitzern
nicht noch mehr Milde und Nachsicht walten lésst, so ist doch sein Verhalten
ihnen gegeniiber nicht schroffer als gegeniiber den Gotzendienern und Gottes-
leugnern.

2. Das Wort ,,hatta” im Arabischen weist auf die Beendigung einer Angele-
genheit hin. Die Benutzung dieses Wortes im genannten Qur'anvers zeigt, dass
die Annahme der Gizya nicht als Tributeintreibung oder Zeichen von Macht
und Unterdriickung zu verstehen ist. Vielmehr bedeutet es, dass durch den Ab-
schluss eines entsprechenden Vertrages (Dimma), der sich auf gegenseitige
Verpflichtungen stiitzt, der feindliche kriegerische Zustand beendet wird und
die Beziehungen beider Parteien zueinander - aufgrund dieses Gemeinschafts-
vertrages - von Frieden, Zusammenarbeit und Vereinigung gekennzeichnet
sind.

Es liegt auf der Hand, dass ideologische Unterschiede nicht fiir alle Zeiten ein
Hindernis fiir Frieden, Koexistenz und Kooperation sein kdnnen. Insbesondere
dann nicht, wenn die unterschiedlichen ideologischen Gruppen vertraglich eine
friedliche Koexistenz beschlossen und die Einhaltung der vereinbarten Be-
stimmungen und Bedingungen garantiert haben. Demzufolge wurde in diesem
Qur'anvers der Abschluss eines Gemeinschaftsvertrages als wichtigstes und
gerechtestes Mittel zur Vermeidung jeglicher feindseliger Konflikte und zur
Beilegung einer kriegerischen, feindseligen Atmosphére zwischen den Musli-

% Die Gihad-Gesetzgebung sowie die entsprechenden Qur’anverse werden separat in
einem weiteren Band dieser Buchreihe untersucht.
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men und Angehorigen der himmlischen Religionen (Ahl-al-Kitab) genannt und
jede MafBinahme untersagt, die nach Abschluss des genannten Vertrages zur
Auseinandersetzung und Wiederbelebung des fritheren feindlichen Zustandes
fiihren konnte.

2. Die Erklirung zu den Worten ,,‘an yad“, die die Entrichtung der Gizya
betreffen, macht deutlich, dass die Gizya-Abgabe den materiellen Moglichkei-
ten der Ahl-al-Kitab angepasst sein muss. Denn abgesehen davon, dass das
Wort ,,yad“ in dhnlichen Féllen stets im Sinne von ,,Moglichkeit™ und ,,Fahig-
keit* (Stdrke) und manchmal auch im Sinne von ,,Herrschaft und ,,Souverini-
tat“ gebraucht wird, besagt der letzte Teil dieses Qur'anverses keineswegs,
dass der feindliche Zustand erst mit Entrichtung der Gizya beendet wird. Der
kriegerische Zustand wurde ja bereits durch die Unterschrift unter den Dimma-
Vertrag und die Biirgschaft beider Parteien zur Erfiillung der Vertragsbedin-
gungen beigelegt, vorausgesetzt, dass die Gizya-Abgabe zum Jahresende ge-
leistet wird. Folglich bedeutet ,,ya‘tu” in diesem Vers die Bereitschaft und das
Versprechen zur Zahlung der Gizya.”

Es ist offensichtlich, dass die Bereitschaft und Verpflichtung zur Entrichtung
der Gizya-Abgabe in der fiir sie erschwinglichen Héhe unter Beriicksichtigung
der Moglichkeiten und Fahigkeiten der Verbiindeten gemeint ist.

Dariiber hinaus macht uns auch die Bedeutung des Wortes ,,°an (von) den
Sinn des Verses verstidndlich. Denn angenommen, es sei die Entrichtung der
Gizya per Hand gemeint, dann wire das Wort ,,ba, “das im arabischen die Be-
deutung ,mit* tragt, gebraucht worden. AuBlerdem wire dann das Wort ,,yad*
(Hand) nicht im Singular benutzt worden, sondern im Plural. Es hitte dann
geheiBlen ,,ba yadahum™ (mit den Handen).

4. Der Satz am Versende ,,wa hum sagirun® betrifft die zweite Bedingung, die
zweite ,,Sdule” des ]_)imma—Velrtrages,97 die wie folgt im Dimma-Vertrag ent-
halten ist: ,,Die Urteile der zustidndigen islamischen Gerichte sind fiir die Ver-
biindeten verbindlich und sie haben sich den Gesetzen des Islam zu fiigen.*
Gemal der Bedeutung des Wortes ,,sagir” wird dieser Ausdruck in Bezug auf
jemanden gebraucht, der sich in vollem Einverstindnis fiigt; und da dieses
,»Sich-Fligen“ haufig einhergeht mit einer Art Unterwiirfigkeit und Erniedri-
gung, bezeichnen viele Linguisten und Kommentatoren diejenigen mit dem
Wort ,,sagir* die ihre Zustimmung zu Erniedrigung und Demiitigung geben.”

°® Al-Mabsut, Bd. 2, S. 38.
97 Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 247 und Al-Mabsit, Bd. 2, S. 20.
% Mofradat von Ragib Isfahani, Artikel 10.

78



Es diirfte klar sein, dass sowohl Erniedrigung als auch Demiitigung mit der
wahren, urspriinglichen Bedeutung des Wortes ,,sagir” nichts gemein haben,
wenn auch in bestimmten Féllen dieses Wort in diesem Sinne benutzt wird.
Aber in diesem Vers ist es in seiner urspriinglichen Bedeutung angewandt
worden. Dariiber hinaus ist selbstverstindlich, dass ein ergebenes Respektieren
der Gerichte, die gemal der islamischen Gesetzgebung Urteile sprechen und
vollstrecken lassen, nichts mit Demiitigung, Erniedrigung und Unterwiirfigkeit
zu tun hat! Interessant hierbei ist, dass das Wort ,sagir“ in dem zitierten
Qur'anvers bedeutet: ,,Die Teilnahme der Ahl-al-Kitab (Juden, Christen, Za-
rathustrier) an diesem Gemeinschaftsvertrag einschlie8lich ihrer Verpflichtung
zur Entrichtung der Gizya sowie ihre Fiigung, ihre Ergebenheit gegeniiber den
strafrechtlichen und gerichtlichen Bestimmungen und Regelungen der islami-
schen Gerichtsbarkeit, erfolgen in ihrem vollen freiwilligen Einverstindnis!
Denn wie schon gesagt trifft ,sagir® fiir jenen zu, der ob seiner Ergebenheit
zufrieden ist und sich dazu gern bekennt.“ Anhand dieser Erkldrung wird die
Absurditit der vorher zitierten Ansicht deutlich. Der letzte Teil des betreffen-
den Verses ,,wa hum sagirun®, der der eben genannten extremen Ansicht als
Hauptargument dient, stellt demnach nicht allein keinen Hinweis, kein Argu-
ment fiir physische oder psychische Krinkung (Hiebe oder Schméhung) und
rohes Verhalten gegeniiber den Verbiindeten dar, sondern dieser Qur'anvers
gibt grundsétzlich auch keinen Anlass zu einer Assoziation der Begriffe ,,Fii-
gung® und ,,Ergebenheit” (seitens der Verbiindeten) mit ,,Unterdriickung® und
»Erniedrigung® (durch die Muslime).

Gleichermaflen ist auch das in einem Gemeinschaftsvertrag gegebene Verspre-
chen der beteiligten Parteien nicht als Zustimmung zur eigenen Unterwiirfig-
keit und Selbsterniedrigung gegeniiber dem Vertragspartner zu verstehen, ins-
besondere auch angesichts der Tatsache, dass ebenfalls alle Muslime und allen
voran das Oberhaupt der islamischen Gesellschaft sich diesen Gesetzen beu-
gen.

Folgendes Beispiel hierzu: Imam °Ali (a.s.) erschien wihrend seiner Amtszeit
als Regent aufgrund einer Beschwerde eines Juden vor Gericht, um wie ein
gewohnlicher Biirger den Rechtsspruch entgegenzunehmen. Als ihn der Rich-
ter - entgegen dem islamischen Gebot - bei Nennung seines Namens mehr als
den Klidger wiirdigte, duferte sich Imam °Ali (a.s.) ungehalten dariiber und
verwehrte sich dagegen.

5. Aus den Worten ,,wa hum sagirun“ lasst sich ferner schlussfolgern, dass die
Einlosung des materiellen Versprechens (Gizya) nicht in einer Weise ge-
schieht, die der Wiirde des Islam oder der muslimischen Gesellschaft abtrag-
lich wire. Denn ebenso wie die Gizya keinerlei ausbeuterischen, tributeintrei-
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benden oder erniedrigenden Charakter hat, wird sie auch als Almosen oder
etwas anderes, das dem Islam oder der islamischen Gesellschaft die Wiirde
oder Autoritdt absprechen wiirde, keinen rechtlichen Charakter haben kénnen.
Ebenfalls diirfen sich die Muslime - als Gegenleistung zu der materiellen Ver-
pflichtung der Verbiindeten - zu nichts bereit erkldren, was Erniedrigung,
Schwiche oder Souverénitétsverlust des Islam oder der muslimischen Gemein-
schaft zur Folge haben wiirde. Dazu gehort, dass Muslime nicht von einem
Gericht der Verbiindeten verurteilt werden diirfen. Ein Urteil der Dimmi-
Gerichtsbarkeit ist nur dann akzeptabel, wenn es sich bei der verurteilten Per-
son um einen Angehdrigen der Ahl al-Dimma handelt. Somit sind die Muslime
dem Dimma-Vertrag gemdl veranlasst, die religiosen Bestimmungen und Ge-
setze der Verbiindeten nur soweit zu respektieren, wie sie dem Vertragsinhalt
nicht widersprechen. Wie bereits erwahnt bedeutet dies aber keinesfalls eine
Erniedrigung oder Blamage des einen Vertragspartners gegeniiber dem ande-
ren.

4.9 Absurde Auffassung

Nach den Erlduterungen zum 29. Vers der Sure 9 und der dokumentarisch be-
legbaren Argumentation hinsichtlich der Notwendigkeit einer schriftlichen
Festsetzung der materiellen Verpflichtung im Vertragsinhalt diirften keine
Zweifel mehr dariiber bestehen, dass die Gizya eine der beiden wesentlichen
Bedingungen und Punkte des Dimma-Vertrages darstellt und dass jeder Dim-
ma-Vertrag, der dieses Punktes entbehrt, rechtlich nicht bindend sein kann und
als ungiiltig anzusehen ist. Wie bereits erwdhnt kann diese Bedingung nicht
durch ein Ubereinkommen der Vertragspartner geindert werden.

Dieses trifft fiir beide Arten des Dimma-Vertrages zu, d. h. sowohl fiir den, der
landesintern zwischen den Muslimen und den im islamischen Territorium und
Staatsbereich lebenden Angehorigen der drei genannten religiésen Gruppen
geschlossen wird, als auch fiir den, der als Friedensabkommen auf auflenpoliti-
scher Ebene zwischen den Muslimen mit jiidischen, christlichen oder za-
rathustrischen Staaten und Volkern wirksam wird. Das Fehlen dieses materiel-
len Aspektes in den beiden genannten Vertragsarten macht sie rechtlich gese-
hen ungiiltig. Es ist zu bedauern, dass einige sogenannte islamische Autoren
daran zweifeln, dass die Gizya-Ordnung als eine gesetzlich feststehende isla-
mische Ordnung unabénderlich ist, so dass sie auch in der heutigen Zeit nicht
aus den Dimma-Vertragsregeln und Bestimmungen herausgehalten werden
kann, weil sie den Sinn der islamischen Gizya-Ordnung nicht erfassen und die
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irrige Vorstellung haben, dass diese Regelung eine Bestitigung und Imitation
des gleichen Steuer- und Tributsystems der groBen Imperien der vorislami-
schen Zeit darstelle, (das nach dem Prinzip ,,des auf Gegenseitigkeit beruhen-
den Verhaltens* ebenso wie in den alten groBen Systemen auch im Islam An-
wendung finde). Dr. Wihbi Zuheili, Autor von ,,Atar al-Harb* schreibt, nach-
dem er die diesbeziiglichen Zweifel seines Lehrers Dr. Muhammad Salam er-
wihnt: ,,Die Wahrheit ist die, dass bei den Dimma-Vertridgen differenziert
werden muss. Handelt es sich um einen nationalen Dimma-Vertrag, der die in
einem muslimischen Territorium wohnenden Minderheiten betrifft, so ist ge-
gen die Gizya-Regelung nichts einzuwenden, da diese Gizya-Abgabe ange-
sichts all der Verpflichtungen, die die Muslime gegeniiber den Verbiindeten zu
erflillen haben, nichts anderes als eine Steuer darstellt. Dient jedoch der Dim-
ma-Vertrag als Mittel zur Herstellung zwischenstaatlicher Beziehungen, so
darf die Gizya-Abgabe nicht als wesentlicher Bestandteil des Vertrages bewer-
tet werden. Es ist moglich, dass der Vertrag auf eine andere Bedingung, die die
Oberhiupter und die fiir Staat und Regierung Verantwortlichen fiir angebracht
halten, aufgebaut wird.“

Dem ist folgendes entgegenzuhalten: 1. Obwohl groBe Imperien wie Rom,
Persien und Griechenland ihre Beziehungen zu schwachen Stimmen und V6l-
kern mittels ihrer Kopfsteuerregelung duflerst riicksichtslos gestalteten, ist die
Ahnlichkeit zwischen dieser und der islamischen Gizya-Ordnung wie bereits
erwihnt nur oberfldchlicher Natur. Sinn und Folgen unterscheiden sich vollig,
und in zwei Punkten besteht ein grundsétzlicher Unterschied, wie wir an ande-
rer Stelle bereits betont haben.

2. Die rechtlichen Konsequenzen des Dimma-Vertrages sind praktisch nur
dann moglich, wenn alle gesetzlich notwendigen Dimma-Bestimmungen im
Vertrag enthalten sind. Dem eben zitierten Autor ist der Irrtum unterlaufen,
dass im Zusammenhang mit den internationalen oder auf3enpolitischen Bezie-
hungen der Muslime ein weiterer Friedensvertrag, nimlich das Waffenstill-
standsabkommen (Hudna) moglich und anwendbar ist, der keine materielle
Verpflichtung mit sich bringt und bei dem die Vertragspartner vollige Freiheit
genieBen. Es gilt jedoch zu bedenken, dass ein solcher Vertrag - auch wenn er
vom islamischen Recht respektiert wird - nicht jene rechtlichen Konsequenzen
und jenen Wert besitzt, die den Dimma-Vertrag auszeichnen. Es ist richtig,
dass sich die zustindige islamische Regierung unter Beriicksichtigung der Be-
dingungen, Erfordernisse und Interessen zur Etablierung friedlicher Beziehun-
gen mit anderen Staaten und Volkern (Ahl-al-Kitab) zu einem zeitlich be-
grenzten Friedensabkommen oder aber zu dem zeitlich unbegrenzten Dimma-
Vertrag entschlieBen kann. Dieses bedeutet jedoch nicht, dass die Verantwort-
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lichen des islamischen Staates den Dimma-Vertrag abidndern oder das Dimma-
Gesetz durch einen Vertrag, der die erforderlichen Bedingungen nicht erfiillt,
anwenden und praktizieren kdnnten. Im Gegensatz zu den Ansichten des ge-
nannten Autors und dessen Lehrers ist unter Beriicksichtigung der Bedingun-
gen und Erfordernisse der heutigen Welt auf breiter, internationaler Ebene die
Gizya-Ordnung nicht nur nicht zu revidieren, sondern gerade wegen der ge-
genseitigen Verpflichtungen der Staaten ist die Gizya wohl als die kleinste und
geringfligigste Verpflichtung zu bezeichnen, die die Verbiindeten angesichts
der hohen Verantwortung erfiillen miissen, die die Muslime ihnen gegeniiber
allein schon hinsichtlich ihrer Sicherheit und Verteidigung zu tragen haben.

In der heutigen Welt, in der die Ausbeutung kleiner und schwacher Lénder
durch médchtige Staaten mittels verschiedenster Abkommen offiziell und legal
vonstatten geht und Militdr- und Verteidigungsabkommen zum Schutze der
Sicherheit dieser schwachen Lénder - zum Preise des Verlustes ihrer reichen
Bodenschitze und natiirlicher land- und forstwirtschaftlicher Giiter - geschlos-
sen werden und die méchtigen Regierungen unter vielféltigsten Vorwinden
und durch mannigfaltigste taktische Manover andere Staaten und Volker zur
Teilnahme an derartigen Abkommen heranziehen, stellt die Gizya-Ordnung
die gerechteste, friedlichste und humanste Methode innerhalb der internationa-
len Bezichungen dar.”” Ein Studium der internationalen Vertrige und Militir-
und Verteidigungsabkommen des Ostens und Westens mit der Dritten Welt
wird diese unwiderlegbare Tatsache veranschaulichen. Im Vergleich zum in-
ternationalen, Ausldnder- und Minderheitenrecht enthdlt der Dimma-Vertrag
deutliche Vorteile, iiber die Sie sich zum Teil schon anhand der vorherigen
Ausfiihrungen informieren konnten und wozu Sie auch in den folgenden Kapi-
teln noch weitere Gelegenheiten finden werden.

4.10 Uber die Hohe der materiellen Verpflichtung

Scheich at-Tusi schreibt in ,,Mabsut® iiber die Hohe der materiellen Verpflich-
tung, die im Dimma-Vertrag vermerkt wird, folgendes: ,,Fiir die Gizya gibt es
keine bestimmte Hohe und kein festes Mass. Ihre Festsetzung ist unter Bertick-
sichtigung der Entrichtungsmoglichkeit der Dimma von der Ansicht des mus-
limischen Oberhauptes abhingig. Sie kann das Ackerland betreffen oder auch
pro Kopf bestimmt werden. Laut Uberlieferungen hatte Imam °Ali (a.s.) fiir
die Wohlhabenden jéhrlich 48, fiir Durchschnittsbemittelte 24 und fiir Minder-

%S. Dr. Ganiya, Al-Qanun al-duwali al “am, S. 132.
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bemittelte 12 Drachmen festgesetzt. Diese Hohe wurde unter Beriicksichtigung
der damaligen Situation der Verbiindeten und des aktuellen Erfordernisses
festgelegt. Hier begegnet uns ein weiterer Aspekt der Gerechtigkeit in der
Dimma-Vertragsordnung, der uns zeigt, dass dic Hohe der materiellen Ver-
pflichtung (der Gizya) unter Beachtung zweier gerechter Prinzipien bestimmt
wird.

1. Beriicksichtigung der wirtschaftlichen Situation und des Lebensstandards
der Verbiindeten und Beachtung der finanziellen Moglichkeiten der einzelnen
Personen, so dass jeder entsprechend seiner materiellen Situation abgabe-
pflichtig wird. Laut einer authentischen Uberlieferung berichtete Zurarah: ,,Ich
fragte Imam as-Sadiq (a.s.) nach der Hohe der Gizya: ,Ist diesbeziiglich ein
bestimmtes Mass festgesetzt worden, welches nicht iiberschritten werden
darf?° Imam as-Sadiq (a.s.) antwortete: ,Dieses fallt in die Kompetenz des
Oberhauptes der Muslime. Fiir jeden Verbiindeten wird eine seinem materiel-
len Lebensstandard und seinen finanziellen Moglichkeiten entsprechende Hohe
festgesetzt. Sie sind eine Gruppe, die bereit ist, die Gizya zu entrichten, um
sich vor Gefangenschaft und Untergang zu retten. Aus diesem Grunde ist von
ihnen nur eine Gizya in der Hohe entgegenzunehmen, die ihren Moglichkeiten
und ihrem Lebensstandard angepasst ist.'?’

2. Die Festsetzung der Gizyahohe, die dem Ermessen der verantwortlichen
islamischen Regierung und der Ubereinkunft beider Vertragsparteien ent-
spricht, wird im Vertragsinhalt festgehalten. Es ist moglich, dass ein Uberein-
kommen getroffen wird, demzufolge der zu entrichtende Betrag der Verbiinde-
ten auf ein Minimum festgesetzt wird. So, wie zu Beginn des Islam in vielen
Dimma-Vertrigen die jahrliche Gizyahdhe fiir einen Dimmi einen Dinar be-
trug, welches etwa finf Gramm Gold entsprach. Auch wurde die Art und Be-
schaffenheit der Gizya festgelegt, d. h. ob sie in Geld oder Materialien zu ent-
richten war. Hier ist zu beachten, dass die Giiter, die den Muslimen als Gizya
ibergeben werden, nicht von einer aus islamischer Sicht materiell wertlosen
Art sein diirfen, wie Alkoholika, Schweine, Musikinstrumente und Gegenstan-
de, die lediglich fiir unerlaubte Zwecke benutzt werden. Gelder hingegen, die
durch den Verkauf derartiger Waren von den Verbiindeten erzielt wurden und
als Gizya entrichtet werden, diirfen entgegengenommen werden. Dafiir tragen
allein die Verbiindeten die Verantwortung.'"'

100 Wwasa’il al-Si “a, Bd. 11, Kapitel 68.
1% Ebd., Kap. 11 und Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 261.
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4.11 Menschenwdirdige Steuereinziehung

Falls die Verbiindeten zum Zeitpunkt der Filligkeit der Gizya Geldmangel
bekunden oder der Entrichtung dieser versprochenen Abgabe entgehen wollen,
ist mit ihnen nicht auf barsche Art zu verfahren, und ihre Giiter sind nicht ge-
waltsam zu beschlagnahmen. In einer solchen Situation haben sich die musli-
mischen Bevollméchtigten ihnen gegeniiber taktvoll zu verhalten.

Imam °Ali (a.s.) gebot in seiner an Malik al-‘Astar gerichteten Verfiigung:
,Beriicksichtige bei allem, was die Harag betrifft das Wohl der Zahlenden!
Denn wenn du ihnen diesbeziiglich Erleichterungen zugestehst, erleichterst du
ihnen das Leben. Auch die anderen werden dadurch an Ruhe gewinnen. Solan-
ge in der Lebenssituation der Harag-Zahler keine Erleichterung und Verbesse-
rung eintritt, werden auch die iibrigen Gesellschaftsmitglieder nicht zu wahrer
Erleichterung und Ruhe finden. Das Wohlergehen aller ist verbunden mit den
Steuern und Steuerzahlern. Du solltest dir zudem mehr {iber die Kultivierung
des Landes Gedanken machen, als iiber die Einziehung der Harag-Steuer, da
die Harag-Abgabe nur durch eine gesunde Wirtschaft moglich wird. Jemand,
der nach Steuereinnahmen trachtet, ohne sich um Kultivierung und Aufbau des
Landes zu kiimmern, hat sich um den Verfall der Stiadte und Ortschaften und
schlechte Lebensverhéltnisse der Geschopfe Gottes bemiiht. Ein solches Re-
gieren wird nur von kurzer Dauer sein. Wenn also die Harag-Zahler tiber die
Schwere ihrer Verpflichtung klagen oder tiber den Riickgang oder Ausfall ih-
res Wasseranteils, das Ausbleiben des Regens oder die Verdnderung und Ver-
schlechterung der Bodenverhiltnisse infolge von Uberschwemmung oder Diir-
re, so gewdhre ihnen soviel Erleichterung, dass sie auf eine Verbesserung ihrer
Situation hoffen kénnen. Es wird dich niemals teuer zu stehen kommen, wenn
du ihnen die Biirde ihrer Verantwortung erleichterst. Denn diese Erleichterung
erweist sich in Wirklichkeit als eine Kapitalanlage, die dir spéter dank der Er-
gebnisse, die durch die Kultivierung des Landes und die Fahigkeit deines Re-
gierens erzielt werden, zugute kommt. Dartiber hinaus wirst du in hohem Mas-
se ihre Dankbarkeit und ihren Respekt dir gegeniiber erreichen und selbst iiber
die Gerechtigkeit, die du walten lieBest, froh und gliicklich sein. Und wie oft
kommt es vor, dass Situationen eintreten, in denen sie, wenn du ihre Hilfe be-
ndtigst, mit groBem Verstdndnis bereitwillig helfen werden, auch wenn es sie
belastet, da Riicksichtnahme und Entgegenkommen der Verantwortlichen und
ein blithendes, fruchtbares Land jede Miihe ertrdglich machen. Ruin und Elend
eines Landes entstehen durch die Armut eines Volkes. Und die Armut eines
Volkes ist die Folge der Gier der Herrscher nach Anhdufung eigener Reichtii-
mer und deren Angst um den Fortbestand ihrer Herrschaft und Macht, die
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Missachtung der Erfahrungen und Warnsignale der Zeit und ihrer Unbelehr-
barkeit.«'*

Den Abschnitt dieser bemerkenswerten Verfiigung habe ich hier zitiert, weil
mit der Harag- Steuer, auf die hier in so gerechter Weise eingegangen wird,
jene Steuer gemeint ist, die die religiosen Minderheiten (Ahl al-Dimma) als
Gizya oder anstelle einer Gizya zu leisten haben. Zudem veranschaulichen
diese Worte den Geist wahrer islamischer Gerechtigkeit sowie jene humane
Gesinnung, die im Ablehnen einer durch iiberméfige Steuereinziehung er-
reichbaren Anhdufung von Reichtiimern, im Interesse der Kultivierung und des
Aufbaus des Landes sowie im Wunsche nach einem hdheren Lebensstandard
fiir die Steuerpflichtigen und dem Verwenden der Steuergelder zur Entwick-
lung des Landes zum Ausdruck kommt. In dutzenden Punkten dieser groBarti-
gen Verfligung, diesem Dokument, das fiir alle Zeiten den Muslimen zur Ehre
gereicht, wird ganz konkret {iber die Steuerhohe, die Steuereinzichung und die
Verwendung der Steuereinkiinfte gesprochen. Nun, nachdem wir iiber diese
Verfiigung Imam °Alis (a.s.) gesprochen haben, wollen wir uns mit einer an-
deren seiner Anordnungen befassen, die er fiir die Steuerbevollméchtigten er-
lieB. In diesem Erlass, der im 51. Brief in der ,,Nahg-ul-Balaga“ zu lesen ist,
wurde fiir die Steuerbevollméchtigten und -eintreiber folgendes angeordnet:
,»Wisset, dass die Aufgabe, fiir die ihr verantwortlich seid, eine leichte ist im
Vergleich zum geistigen Verdienst, der ein sehr hoher ist! Wenn auf Unterdrii-
ckung und Ubertretung, die Gott untersagte, keine Bestrafung folgen wiirde,
hitte ohne Zweifel trotz des Lohnes und Verdienstes, die in der Vermeidung
von Unterdriickung und Ubertretung liegen, niemand ein zwingendes Motiv
zur Unterlassung von Unterdriickung und Ubertretung... Verhaltet euch den
Leuten gegeniiber gerecht und habt Verstdndnis fiir ihre Bediirfnisse, denn ihr
seid die Verwalter des Guthabens der Bevolkerung. Thr seid die Vertreter der
islamischen Gemeinschaft und die Abgeordneten ihrer Verantwortlichen... Be-
schamt und krinkt niemanden ob seiner Bittstellung und nehmt ihm nicht, was
ihm lieb ist. Bringt sie nicht in Verzweiflung mit euren Anordnungen, und be-
schlagnahmt oder verlangt niemals um der Steuereinzichung willen ihre Som-
mer- oder Winterkleidung. Und nehmt ihnen nicht ihr Vieh und ihr Werkzeug,
das sie zu ihrer Arbeit bendtigen, und auch nicht ihre Bediensteten. Und
schlagt niemanden wegen einer Drachme. Und greift nicht nach den Giitern
der Einzelnen, seien es Muslime oder Verbiindete der Muslime, es sei denn, es

192 Scheich *Abduh, Kommentar zur Nahg-ul-Balaga, S. 528f.
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handele sich um Pferde oder Waffen, die sie zum Kampfe gegen die Muslime
einsetzen wollen!“'"

Einige Historiker tiberliefern eine dhnliche Verfiigung, die an den Befehlsha-
ber Akbara gerichtet war: ,,Wenn du zu ihnen gehst, so verlange niemals ihre
Kleider als Steuer, selbst dann nicht, wenn es Sommer ist und sie nur ein Min-
destmal an Kleidung benétigen. Und nehmt niemals ihre Lebensmittel oder ihr
Vieh, um sie zu verkaufen. Ich bin keinesfalls damit einverstanden, wenn du
ihnen wegen einer Drachme auch nur einen einzigen Schlag versetzt oder sie
behelligst!“ Der angesprochene Bevollmichtigte sagte: ,,Ich sprach zu °Ali:
,Wenn aber ein derartiges Verhalten, das du mir gebietest, zur Folge hat, dass
ich mit leeren Hinden zuriickkehre, was soll ich dann tun?¢ “Ali antwortete:
,Wehe dir, wenn du meiner Anordnung nicht folgst! Wir sind eine Gemein-
schaft, die beauftragt ist, zu vergeben und wohltitig zu sein!*

Die Erklirungen zur Gizya und deren Hohe machen die Unzulinglichkeit der
Aussagen jener Orientalisten deutlich, die die Gizya als eine Tributeintreibung
und als Einkunftsquelle des islamischen Staates bezeichnen sowie als wirksa-
mes Mittel beschreiben, mit dem die Verbiindeten, um der Gizya zu entgehen,
zur Annahme des Islam veranlasst werden sollten.'™

Noch erstaunlicher ist dieses: Julius Wellhausen und Baker, zwei namhafte
Orientalisten, haben anhand von Nachforschungen, die sie in diesem Zusam-
menhang vornahmen, darauf bestanden, dass Gizya und Harag nicht die Be-
deutung einer Steuer haben und alle Stellungnahmen und Ansichten, die die
Rechtsgelehrten in diesem Zusammenhang duferten, unwahr seien und diese
in félschlicher Weise das Wirtschaftssystem ihrer Zeit mit dem der siegreichen
muslimischen Epoche verglichen hiétten. Daniel Sydant, Autor des Buches
,,Gizya im Islam* und Orientalist schreibt iiber die Nachforschungen der ge-
nannten Orientalisten: ,,Dass ein Forscher ein ganzes Thema, das aus einer
bestimmten Quelle stammt, zurlickweist und als subjektiv und unwahr ansieht,
ist begreiflich. Aber dass er einige Sitze eines Auszuges als wahr und alle an-
deren als entstellt bezeichnet, ohne dafiir einen Grund anzugeben, ist unver-
standlich!*

103 Sf:heich “Abduh, Kommentar zur Nahg-ul-Balaga, S. 515.
19 Gizya im Islam, Kap. 1, Autor Daniel Sydant.
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4.12 Gizya oder Harag?

Gizya oder Harag sind zwei islamische, religionsrechtliche Begriffe. Jeder von
ihnen findet im islamischen Recht unter einer bestimmten Bedeutung und in
spezifischen Zusammenhéngen Anwendung. Dennoch ist in einigen diesbe-
ziiglichen Abhandlungen folgender Irrtum zu finden:

1. Baladari in ,,Futuh al-Bildan“, Abu Yusufin ,,Al Harag“ und einige andere
haben in manchen Fillen die Gizya als Grund- und Bodensteuer und die Ha-
rag als Kopfsteuer dargestellt. Sie haben ohne Beriicksichtigung ihrer wahren
Bedeutung anstelle des einen Begriffes den anderen verwendet.'” Und diese
Nachlassigkeit fithrte dazu, dass einige Orientalisten bei ihren diesbeziiglichen
Studien die Vorstellung gewannen, dass die beiden zitierten Begriffe sinnver-
wandt und der Bedeutung nach ein Tribut seien.

Wellhausen vertritt in seinem Buch ,,Das arabische Reich und sein Sturz‘
(1902) neben der oben zitierten Ansicht die Behauptung, dass die Steuer, die
die Muslime von der Bevolkerung einzogen, in der Grund- und Bodensteuer
und der Kopfsteuer bestand, jedoch die Muslime dem Unterschied zwischen
beiden Steuerarten keine Beachtung geschenkt hitten und groftenteils dariiber
in Unkenntnis gewesen seien. Grundsitzlich rithren die meisten dieser offen-
sichtlichen Irrtimer der Orientalisten daher, dass diese bei ihren Nachfor-
schungen nicht auf Originalquellen zuriickgreifen. Selbst bei Themen zum is-
lamischen Recht und zu religionsrechtlichen Begriffen geben sie sich zumeist
mit oberflachlichen historischen Studien zufrieden. Thre aus ihren geschichtli-
chen Nachforschungen gewonnenen Schlussfolgerungen verdffentlichen sie als
unbestreitbare Thesen zu den verschiedenen Bereichen der Islamwissenschaft.
Ebenso, wie auch hinsichtlich der Bedeutung der Gizya und Harag unter Hin-
zuziehung einiger Beispiele, die ohne Zweifel in nachlidssiger Weise und sozu-
sagen fingiert in Zusammenhang gebracht wurden, gefolgert wurde, dass diese
beiden religionsrechtlichen Begriffe im Sinne eines Tributs zu verstehen seien,
obgleich bei Durchsicht der das islamische Recht und Gesetz betreffenden O-
riginaldokumente der Unterschied zwischen beiden Begriffen klar ersichtlich
wird.'”

Die Gizya wurde immer als eine Kopfsteuer angewendet, die im Dimma-
Vertrag festgeschrieben wurde, wohingegen die Harag im Zusammenhang mit

105 Baladari meint in diesem Fall: ,,Es werden von den Grundstiicken der Nichtaraber
Steuern eingehalten, und Abu Yusuf sagt in einem Fall, dass ,,Harag“ die Kopfsteuer
fiir Grund und Boden sei.

106 Wasa’il al-Si“a, Bd. 11, S. 68 und 72.
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einer Grund- und Bodensteuer genannt wurde. Infolgedessen galt erstens die
Gizya als eine Kopfsteuer und die Harag als eine Grund- und Bodensteuer.
Zum zweiten betraf die Gizya nur die finanzielle Verpflichtung der Verbiinde-
ten, die Harag jedoch sowohl die Verpflichtung der Verbiindeten als auch je-
nen Grund und Boden, den die islamische Regierung den Muslimen oder
Nichtmuslimen zur Verfiigung stellte. Die Harag (Grund- oder Bodensteuer)
wurde hochstenfalls in einigen Fillen anstelle der Gizya (Kopfsteuer) im
Dimma-Vertrag eingetragen und die Verbiindeten verpflichteten sich, anstelle
der Kopfsteuer jahrlich einen Teil ihrer landwirtschaftlichen Erzeugnisse zu
iibergeben. Das mag vielleicht der Grund dafiir sein, dass in einigen Féllen
anstelle des einen der zitierten Begriffe der andere Anwendung fand.

2. Einige sunnitische Rechtsgelehrte empfehlen in Anlehnung an das Verhalten
des zweiten Kalifen in den Dimma-Vertrigen beide Steuerarten einzutragen
(Kopfsteuer und Grund- und Bodensteuer) und die Verbiindeten zur Entrich-
tung der Gizya als auch der Harag zu verpflichten. Einige Rechtsgelehrte ha-
ben ebenfalls ihrerseits - ohne Beriicksichtigung der Schriften und Ansichten
anderer Kollegen - diese Vorgehensweise als unumstdBliche Angelegenheit im
Islam bewertet und daraus gefolgert, dass die Kopf- und die Grund- und Bo-
densteuer die nichtmuslimischen Bauern derartig belastete, dass sie gezwungen
waren, sich den Reihen der Muslime anzuschlieSen, um sich durch Konvertie-
rung zum Islam von dieser Steuerlast zu befreien! Obwohl laut authentischer
Uberlieferungen, die in diesem Zusammenhang von den groBen religidsen
Fithrern, den unfehlbaren Imamen, vorhanden sind, die Verbiindeten aus-
schlieBlich zur Leistung einer Kopfsteuer (Gizya) verpflichtet sind, konnen
sich die Vertragspartner in besonderen Fillen anstelle der Kopfsteuer fiir die
Grund- und Bodensteuer entscheiden.

Somit betrifft die materielle Verpflichtung der Verbiindeten nur eine der bei-
den genannten Moglichkeiten. Immer dann, wenn die Kopfsteuer (Gizya) ver-
einbart wurde, wird die Grund- und Bodensteuer (Harag) nicht festgesetzt.
Falls sich jedoch die Vertragsparteien fiir die Grund- und Bodensteuer ent-
schlieBen, sind die Verbiindeten einer Entrichtung der Gizya enthoben. Wenn
die Parteien die Grund- und Bodensteuer vereinbaren, richtet sich deren Hohe,
wie bei der Gizya, nach der Abgabemoglichkeit der Verbiindeten. Aufgrund
dieses Prinzips und Abkommens, das die Verbiindeten von jeder weiteren
Steuerverpflichtung befreit, liegt es auf der Hand, dass die Verbiindeten bei
einem Ubertritt zum Islam mit viel hoheren steuerlichen Abgaben konfrontiert
werden. Den Muslimen obliegt allein durch die Almosensteuer eine hdhere
materielle Verpflichtung als den Verbiindeten, wobei die Almosensteuer nur
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eine der finanziellen und materiellen Pflichten darstellt, denen die Muslime
gerecht werden miissen.

Wenn wir optimistisch sein wollen und nicht gleich sagen, dass der Schluss-
folgerung einiger Orientalisten ein tendenzidses Interesse und kolonialistisches
Ziel zugrunde liegt, so ist doch zweifellos festzustellen, dass deren Thesen
hochstenfalls durch einen oder einige wenige Ausnahmefille belegt werden
konnen. Wie jener Fall aus der Regierungszeit des “Umar ibn ‘Abdul “Aziz,
dem Umayadenkalifen, als der Gouverneur von Agypten diesem mitteilte:
,,Die Verbilindeten schlieBen sich in Scharen dem Islam an. Die Einkiinfte
durch die Gizya-Steuer entfallen somit, wodurch ich mich gezwungen sah, zur
Deckung der Verwaltungskosten 20000 Dinar von Harit ibn Tabit auszulei-
hen.“ Und der Gouverneur von Irak, “Uday-ibn-Artaa’, schrieb “Umar ibn
“Abdul ‘Aziz: ,,In Scharen wenden sich die Leute dem Islam zu, und ich be-
fiirchte, dass die Staatseinkiinfte aus der Gizya zuriickgehen werden.” Es ist
nicht bekannt, weswegen die Orientalisten, die diesen Berichten so grofie Be-
deutung und so groBen Wert beimessen, dass sie ihre Studien auf ihnen auf-
bauen, den Schluss dieser Geschichte fortlassen und der Antwort und Reakti-
on, die auf diese Mitteilungen erfolgte, keine Aufmerksamkeit schenken. Die
Geschichte, die iiber diese Ausnahmefille berichtet, erinnert auch an die schar-
fe Antwort und Reaktion der Regierenden jener Zeit. So lesen wir im An-
schluss an die Mitteilung des Gouverneurs von Agypten: ,,Nachdem ‘Umar
ibn “Abdul “Aziz das Schreiben des Gouverneurs von Agypten erhalten hatte,
wurde er zornig und schrieb als Antwort: ,Ich habe dich zum Gouverneur von
Agypten ernannt. Uber deine Schwiiche bin ich im Bilde. Ich habe meinen Bo-
ten beauftragt, dir zwanzig Hiebe zu versetzen. Von jemandem, der den Islam
angenommen hat, darfst du keine Gizya entgegennehmen. Gott wird deine
Absicht tadeln. Gott hat Muhammad zur Rechtleitung gesandt, nicht zur Ein-
treibung der Gizya und Anhaufung von Reichtum.

Auf die Mitteilung des Gouverneurs von Irak antwortete er: ,,Ich schwore bei
Gott! Ich, der Herrscher dieser Zeit, mochte, dass alle Menschen Muslime
werden und ich und du als Bauern das Brot essen, das wir dann durch unserer
Hénde Arbeit erwerben. Hinsichtlich der Grund- und Bodensteuer, die seitens
der zustdndigen islamischen Regierung als Pachtrente fiir den von ihr zur Ver-
fiigung gestellten Boden bestimmt wird, ist folgender Punkt zu erwahnen: Die-
se Steuerart steht in keinem Zusammenhang zur Gizya, zum Dimma-Vertrag,
zum Muslim- oder Nichtmuslimsein der Steuerzahler. Wenn jemandem seitens
der islamischen Regierung Land zur Verfiigung gestellt wird, hat er die ver-
traglich festgesetzte Harag zu entrichten. Und wenn der Pachter dieses Landes
ein Nichtmuslim ist und zum Islam Ubertritt, fihrt dieser Umstand dennoch
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nicht zu seiner Befreiung von dieser Steuer, es sei denn, er wiirde das Land
jemandem anderen iibergeben.

4.13 Wer ist nicht zur éizya verpflichtet?

Ebenso wie der Dimma-Vertrag mit einer Gruppe oder formierten Gesellschaft
geschlossen werden kann, ist dieses auch mit einer Einzelperson moglich. Und
jede Person, die in diesen Vertrag einbezogen ist, ist zur Leistung dieser Ab-
gabe verpflichtet. In dem Falle, dass die Gizya von jeder Einzelperson separat
(nicht als die gesamte Gruppe betreffende Gesamtleistung) entrichtet wird,
sind einige Personenkreise der Verbiindeten, obwohl sie an allen Rechten und
Privilegien, die sich aus dem Dimma-Vertrag ergeben, teilhaben, von der Gi-
zya befreit.

1. Kinder und Minderjdhrige, die unter der Vormundschaft ihrer Viter stehen,
sind bis zu ihrer Volljdhrigkeit von sdmtlichen Verpflichtungen entbunden.
Haben sie die Volljahrigkeit erreicht, sind sie verpflichtet, gestiitzt auf ihren
Verstand und logische Argumente den rechten Weg, die rechte Religion zu
wihlen. Wollen sie bei der Religion ihrer Viter bleiben, miissen sie direkt und
im eigenen Namen einen Dimma-Vertrag abschlieBen oder andernfalls das
islamische Land verlassen.

2. Frauen tragen keinerlei materielle Verantwortung. In Zugehorigkeit zu ihren
Gatten haben sie Anteil an allen Privilegien des Dimma-Vertrages. Frauen und
unverheiratete Tochter konnen durch ihre Beteiligung am Dimma-Vertrag in
den Genuss seiner simtlichen Vorziige kommen, obwohl dieser ihnen keinerlei
materielle Verantwortung auferlegt. Es ist zudem selbstverstdndlich, dass von
ihnen nichts im Sinne einer Gizya erwartet werden kann, weswegen jeder
Dimma-Vertrag, der Frauen eine materielle Verpflichtung iibertrdgt, ungiiltig
und ohne rechtlichen Wert ist. Al-Allamah al-Hilli sagt in ,,Tazkirat al-
Fuqaha“: ,,Wenn Frauen sich zur Zahlung der Gizya bereit erkléren, sind sie
unbedingt dariiber in Kenntnis zu setzen, dass sie als Frauen nicht dazu ver-
pflichtet sind. Und wenn sie bekunden, dass sie liber die Befreiung der Frau
von der C}izya informiert sind, und dennoch wiinschen, die Gizya zu zahlen, so
ist es den Muslimen erlaubt, diese als Geschenk entgegenzunehmen, jedoch
niemals im Sinne der Gizya. Und diese Bereitwilligkeit ist fiir die Frauen kei-
nesfalls verbindlich. Sollten sie es sich vor ihrer Abgabe jedoch wieder anders
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iberlegen und davon Abstand nehmen wollen, so sind sie keinesfalls zur Zah-
lung verpflichtet.“'"?

3. Arme und Bediirftige sind nach Ansicht einiger Rechtsgelehrter, wie unter
anderem Scheich al-Mufid und Ibn Gunayd, von der Gizya befreit, da diese
der Zakat gleiche, die alljéhrlich zu zahlen ist. Sie werde erst dann zu einer
verbindlichen Pflicht, wenn sich Wohlstand eingestellt habe. Infolgedessen sei
ein in Armut lebender Mensch - der die materielle Moglichkeit zur Zahlung
nicht besitze - von dieser Verpflichtung befreit.

Nach Meinung einiger Rechtsgelehrter fallen auch die Bediirftigen der Ahl-al-
Kitab unter die Dimma- und Gizyaverpflichtung. Auf das oben zitierte Argu-
ment antworten sie: ,,Die Gizya stellt in Wirklichkeit die Gegenleistung dar zu
Schutz und Wohnrecht im islamischen Lande und zu sémtlichen weiteren Vor-
ziigen, die den Verbiindeten durch den Dimma-Vertrag zuteil werden. Somit
sind in diesem Punkt Arme und Reiche gleich.*

Scheich at-Tusi sagt in ,,Mabsut®, in dem er die zweite zitierte Ansicht besta-
tigt: ,,Es gibt keinen Grund, die Armen der Gizya zu entheben, in Anbetracht
der Tatsache, dass sie ganz allgemein im 29. Vers der Sure 9 einbezogen sind.
Beachtet werden muss also, dass einem Verbiindeten, der die Gizya nicht zah-
len kann, diese Zahlungspflicht weiterhin auferlegt bleibt, bis er ihr eines Ta-
ges, wenn er dazu fahig ist, nachkommen kann.*'*®

Zur Bestitigung der ersten Ansicht konnen zwei Argumente dienen:

1. Unter Beriicksichtigung der schon zitierten Interpretation von Sure 9, Vers
29, kann man dem Versende ,,Hatta y‘altd algaziya ‘an yad“'” entnehmen,
dass die Verantwortung zu dieser materiellen Verpflichtung (Gizya) die Mog-
lichkeit und Fahigkeit zur Zahlung dieser Abgabe voraussetzt. Denn wie be-
reits gesagt wurde ist mit ,,yad* nicht die Hand als solche gemeint, sondern die
Féhigkeit und das Vermogen, die diese Verpflichtung moglich machen.

2. In einigen Uberlieferungen wurde erklirt, dass die Gizya unter Beriicksich-
tigung der Hohe des Vermogens der Verbiindeten und deren Belastbarkeit
festgesetzt wird.'"”

7 Dieser Punkt wurde auch von Scheich at-Tasi in ,Mabstt*, Bd. 2, S. 40, erwihnt.
' Ebd., Bd. 2, S. 38.

1 Bekidmpfet jene aus dem Volk der Schrift, die nicht an Gott und das Jiingste Ge-
richt glauben und jenes, was Gott und sein Prophet nicht erlaubten, fiir erlaubt erachten
und nicht der Wahrheit folgen (dem wahren Glaubensbekenntnis), bis dass sie aus frei-
em Willen und nach ihrer Moglichkeit die Gizya zahlen und sich dem Islam fiigen.*
(Sure 9, Vers 29).

"% Wasa’il al-Sia, Bd. 11, S. 49.
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Wie konnen demnach Personen, die iliber keine materielle Moglichkeit zur Ab-
gabe verfiigen, zur Gizya herangezogen werden? Denn eine Verpflichtung zur
Abgabe eines noch so geringen Betrages besteht ja erst dann, wenn die Betref-
fenden dazu in der Lage sind.

Zudem ist hier auf folgendes aufmerksam zu machen: Wohl nur selten ist je-
mand anzutreffen, der im Laufe eines Jahres nicht zur Zahlung eines Mini-
mums in der Lage ist. Und zweifellos wird in einem Fall, in dem der zweiten
genannten Ansicht zufolge auch Arme zur Zahlung der Gizya verpflichtet
sind, von diesen mit Sicherheit nur eine ihren minimalen Mdglichkeiten ent-
sprechende Abgabe verlangt werden.

4. Alte und Gebrechliche sind angesichts dessen, dass auch sie sich im Schutze
der Muslime befinden, ebenfalls von der Gizya befreit. Dariiber besteht jedoch
kein Konsens. Es wird argumentiert, dass diese Personen von der islamischen
Gesellschaft Schutz erfahren, sofern sie keine feindlichen Absichten verfolgen,
und sie deshalb nicht von der Gizya zu befreien sind, sondern zur Zahlung
einer ihren Moglichkeiten entsprechenden Gizya verpflichtet sind. Auch wenn
diese Personen nicht zu Aktivitdten und Leistungen fahig sind, so ist dieses
dennoch kein Grund fiir die Befreiung von einer - wenn auch noch so geringen
- Gizyaabgabe, die ihren Moglichkeiten angepasst ist. Denn wie alle anderen
Verbiindeten haben auch sie Anteil an Rechten und Privilegien, die der Dim-
mavertrag regelt, und die Muslime sind ihrerseits ebenfalls an ihre Verpflich-
tung ihnen gegeniiber gebunden. Falls sie jedoch minderbemittelt, arm und
ohne jede Moglichkeit zur Erfiillung ihrer materiellen Pflicht sind, so zdhlen
sie zur Gruppe drei. Auch dieser Personenkreis hat, wie viele Beispiele zeigen,
Anteil am ,,Bayt-ul-Mal.<'"!

Die Geschichte berichtet uns eine wahrhaft humane und gerechte Begebenheit
hierzu: Imam °Ali (a.s.) sah einst auf seinem Wege einen alten, bekiimmerten
Mann, der von den Leuten Hilfe erbat. Unverziiglich erkundigte er sich bei
diesen nach dessen Wunsch und Befinden. Sie sagten: ,,Er ist ein Christ!* “Ali
(a.s.) rief erziirnt: ,,Seht her, ihr Muslime! Dieser Mann hat zum Wohle der
Allgemeinheit gearbeitet. Nun, da er alt geworden ist und nicht mehr arbeiten
kann, habt ihr ihn - gebrechlich und bediirftig - sich selbst iiberlassen!* Und
der Imam ordnete an, den Lebensunterhalt des alten Mannes aus dem ,,Bayt-ul-
Mal-Guthaben* zu decken.'"?

5. Priester, Geistliche, Monche und andere Personen, deren Beschiftigung nur
in der Anbetung Gottes besteht, kdnnen sich, ohne eine materielle Verpflich-

" Bayt al-Mal: Kollektives Guthaben der Muslime
112 Wasa’il al-Si°a, Bd. 11, Kapitel 49.
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tung tibernehmen zu miissen, am Dimma-Vertrag beteiligen, obwohl einige
Rechtsgelehrte ihre Zweifel dazu duflerten und meinten, dass diese genannten
Personen - falls sie dazu in der Lage seien - zur Zahlung einer ihnen moglichen
Gizyaabgabe verpflichtet seien. In Anbetracht der Immunitit dieser Betreffen-
den - auch wenn sie nicht am Dimma-Vertrag beteiligt sein sollten - sowie
unter Beriicksichtigung zweifelsfreier Hinweise, die in dem Vertrag unseres
groB3en Propheten mit der christlichen Gemeinde von Sina enthalten sind, kann
als sicher angenommen werden, dass dieser genannte Personenkreis einer ma-
teriellen Verpflichtung enthoben ist. Die Anordnung, die in diesem Abkom-
men vermerkt wurde, besagt: ,,Richter und Geistliche sind von der Harag be-
freit. Ebenso jene, deren Beschéftigung in der Anbetung Gottes besteht!*

Ohne Zweifel ist mit der Harag in diesem Abkommen die Gizya gemeint,
denn die Harag als Pachtrente fiir Landereien, die den Verbiindeten iiberlassen
werden, kommt ohnehin fiir jene, die sich als Monche und Geistliche nur mit
der Anbetung Gottes beschiftigen, nicht in Frage. Grundsitzlich gesehen war
in diesem Abkommen nicht die Rede von der Harag in ihrem eigentlichen
Sinne. In den paar Fillen, in denen sie im Vertrag genannt wurde, war die Gi-
zya gemeint. (Nachzulesen im vorher schon zitierten Abkommen.)

Scheich at-Tusi bestitigt in ,,Mabsut™ - obwohl er die Theorie entkréftet, die
die Befreiung der beiden zuletzt genannten Gruppen von der materiellen Ver-
pflichtung (Gizya) bejaht, - dass eine Uberlieferung hinsichtlich der Befreiung
von der Abgabe fiir diesen Personenkreis vorhanden ist.'"?

6. Geistesgestorte und Kranke, die nicht mehr im Vollbesitz ihres Verstandes
sind, sind nicht zur Gizya verpflichtet. Laut einer Uberlieferung sagte al-Imam
as-Sadiq (a.s.): ,,Es entspricht dem Islam, dass von jenen, die ihren Verstand
verloren haben, keine Gizya erhoben wird.“'"*

4.14 Zur Befreiung von der Gizya

AuBler bei den genannten Personenkreisen entfillt noch in einigen weiteren
Féllen die materielle Verpflichtung des Dimma-Vertrages.

1. In Féllen, in denen im Interesse des Islam und der muslimischen Gesell-
schaft noch engere Beziehungen mit jiidischen, christlichen oder zarathustri-
schen Gruppen angebracht sind und eine Gizya-Verpflichtung diese dem Feind
in die Arme treiben wiirde, und auch dann, wenn die Befreiung von der Gizya-

'3 Al-Mabsut, Bd. 2, S. 42.
1% Wasa’il al-Sia, Bd. 11, Kap. 51.
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Entrichtung ihr Interesse zum Islam intensivieren und sie veranlassen wiirde,
sich aufrichtig zu ihm zu bekennen und sich den Muslimen anzuschlieBen. Der
Imam kann als rechtmifBiges Oberhaupt der Muslime in Féllen, in denen er die
eben angefiihrte Regelung als notwendig erachtet, die betreffenden Gruppen,
auch wenn sie aufgrund des Dimma-Vertrages zur Entrichtung der Gizya ver-
pflichtet sind, von der Gizya befreien, wie uns verschiedene Beispiele aus der
islamischen Geschichte lehren.

2. Auch dann, wenn die Muslime nicht in der Lage sind, ihrer aus dem Dim-
ma-Vertrag resultierenden Verantwortung gerecht zu werden, entfallt nolens
volens auch die Verantwortung der Verbiindeten hinsichtlich der Gizya, da in
einer solchen Situation der Dimma-Vertrag seinen Rechtswert verliert und als
aufgehoben anzusehen ist.'"

3. In Féllen, in denen, die Muslime die militarische Unterstiitzung der Verbiin-
deten bendtigen, ist es mdglich, dass diese durch einen gegenseitigen Verteidi-
gungspakt von der Gizya befreit werden.''®

4. Jeder Verbiindete, der sich zu folgenden zwei islamischen Prinzipien be-
kennt, ndmlich zur Einheit des Schopfers aller Welten und zur géttlichen Ge-
sandtschaft Muhammads (s.a.s.), hat sich offiziell dem Islam zugewandt, wo-
durch der Dimma-Vertrag und somit auch die Gizya-Verpflichtung hinfillig
werden. An ihre Stelle treten jene Verpflichtungen, Verantwortungen und
Rechte, die fiir alle Muslime gelten. Offensichtlich ist in diesem Fall die Be-
freiung von der Gizya nicht so zu verstehen, dass der Verbiindete von der Gi-
zya-Abgabe nun befreit wird, weil er zum Islam iibergetreten ist, wodurch der
falsche Eindruck entstehen konnte, dass die Gizya-Bedingung im Dimma-
Vertrag indirekt die Verbiindeten zum Islam bewegen soll! Denn wie bereits
erwihnt erreichen die Verbiindeten mit ihrem Bekenntnis zum Islam - wo-
durch die Gizya entfillt - keine Erleichterung im Hinblick auf ihre materiellen
Verpflichtungen, sondern ihre neue Verantwortung und ihre neuen Verpflich-
tungen, die nun auf sie zukommen, (unter anderem die Zakat) sind bei weitem
hoher als ihre frithere Gizya-Abgabe. Viele Anforderungen, Einschrinkungen,
Miihen und Aufgaben, von denen sie vorher - in ihrer vormaligen Situation -
befreit waren, kommen nun in hohem Masse auf sie zu.''” Wenn ein Dimmi
innerhalb des Jahres zum Islam iibertritt, so ist er nach Ansicht der meisten

15 Al-Harag, S. 139 und Futuh al-Bildan, S. 143.

"6 Futuh al-Bildan, S. 166-168.

"7 Hierauf wurde in den fritheren Abhandlungen bereits eingegangen, was zur Aufkli-
rung iiber die Voreingenommenheit mancher Orientalisten, die sich ein Leben lang um
die Entstellung des Islam bemiihten, dienlich sein kann.
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Rechtsgelehrten von der jahrlich zu entrichtenden Gizya befreit. Falls er die
Gizya des Vorjahres noch nicht bezahlt hat, so sind Scheich at-Tasi und ande-
re Rechtsgelehrte der Meinung, dass er dazu nicht mehr verpflichtet ist, vor-
ausgesetzt, er ist nicht zum Islam iibergetreten, um dieser Zahlung zu entge-
hen. Al-°“Allamah al-Hilli und einige andere Rechtsgelehrte verstehen ganz
allgemein jede mit der Gizya-Bestimmung im Zusammenhang stehende Ver-
pflichtung mit dem Ubertritt eines Dimmi zum islamischen Glauben als annul-
liert an. Der Ansicht derjenigen, die die Gizya des Vorjahres als verbindliche
Pflicht verstehen, halten sie entgegen, dass fiir Muslime keinerlei Gizya vorge-
sehen ist. Aus diesem Grund besteht kein Unterschied zwischen einer Gizya
des Vorjahres und der des laufenden Jahres. Und ebenso wenig steht hier die
Frage zur Debatte, ob die Annahme des Islam eines Verbiindeten mit der Auf-
hebung der Gizya-Abgabe in Verbindung steht oder nicht.'"®

Fahr al-Muhaqqiqin schreibt zur Bestitigung dieser eben zitierten Ansicht:
,Da samtliche, sich aus Gott- und Glaubenslosigkeit ergebenden Konsequen-
zen durch die Konversion zum Islam beseitigt werden, ist die Aufhebung der
Gizya als absolut sicher und unverziiglich zu verstehen.“ Diese Anordnung
beruht auf der bekannten Uberlieferung, der zufolge der Prophet sagte: , Mit
der Annahme des Islam wird all das ausgeloscht, was die Zeit davor be-
trifft. "

Durch den Tod eines Dimmi vor dem anberaumten Zahlungstermin wird die
Gizya ebenfalls hinfillig." Einige Rechtsgelehrte sind jedoch der Ansicht,
dass die Verpflichtung zur jahrlichen Zahlung der Gizya bis zu jenem Zeit-
punkt, an dem der Verstorbene noch lebte, bestehen bleibt und aus der Hinter-
lassenschaft des Betreffenden zu begleichen ist. Falls kein Nachlass vorhanden
sein sollte, erlischt die Gizya-Schuld. Die Hinterbliebenen sind nicht ver-
pflichtet, fiir die Schuld des Verstorbenen aufzukommen. Hat ein Dimmi vor
seinem Tod die Gizya entrichtet, so wird der iiber seinen Tod hinaus gezahlte
Betrag seinen Erben zuriickerstattet.

4.15 Verbiindete in Hedschas

Angesichts all der Freiheiten und Vorziige, die die nichtmuslimischen Biirger
entsprechend dem Dimma-Vertrag im gesamten islamischen Hoheitsgebiet

"8 Tadkirat al-Fuqaha, Buch Gihad, S. 442.
"9 Tdah al-Fawa’id, Bd. 1, S. 386.
20 Ebd., S. 387.
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genieBen, sind sie einigen bereits erwiihnten Uberlieferungen zufolge zu keiner
anderen Steuer oder materiellen Leistung als der Gizya verpflichtet; ausge-
nommen der Fall, wenn die Verbiindeten aufgrund eines weiteren Vertrages
zur Zahlung einer separaten Steuer aufgerufen sind. Diese Situation ist dann
gegeben, wenn eine einzelne Person der Gemeinschaft der Verbiindeten einer
legalen Titigkeit wegen in den Hedschas'*' reist und sich dort aufhilt.

Unter Beriicksichtigung der besonderen Heiligkeit, die der Islam dem Gebiet
des Hedschas aus verschiedenen Griinden zuschreibt, wird diese Ausnahme in
der Dimma-Ordnung vorgesehen. Das heifit, Nichtmuslimen - auch verbiinde-
ten - sind unbegrenzter Aufenthalt und stindiges Wohnrecht im Hedschas vor-
enthalten.'” Demzufolge haben die Verbiindeten, falls sie in den Hedschas
einreisen und dort beispielsweise eine Handelstétigkeit ausiiben wollen, vorher
gegen Entgelt die offizielle Erlaubnis der dort zustdndigen islamischen Regie-
rung einzuholen. Dem Antragsteller entstehen dadurch bestimmte Kosten.
Scheich at-Tusi erklért hierzu: ,,In keinem islamischen Gebiet mit Ausnahme
des Hedschas‘ besteht fiir die Verbiindeten ein Handelsverbot, da sie diesbe-
ziiglich vollige Freiheit genieBen. Sie konnen wo sie wollen, anséssig werden,
den geweihten Bereich des Hedschas diirfen sie aber niemals betreten. Auch in
die tibrigen Gebiete des Hedschas diirfen sie nur mit einer offiziellen Geneh-
migung reisen. Eine illegale Einreise wird nach den geltenden Strafbestim-
mungen geahndet. Die Muslime diirfen unerlaubt Eingereiste des gewaltsamen
Eindringens in ein verbotenes Gebiet beschuldigen, sie aber nicht zum Tode
oder zu einer Haftstrafe verurteilen, da sie aufgrund des Dimma-Vertrages
Immunitit genieBen. Immer dann, wenn Verbiindete mit offizieller Erlaubnis
in den Hedschas einreisen wollen, sind ihre diesbeziiglichen Absichten und
Plane zu iiberpriifen. Falls sie fiir eine Vertragsunterzeichnung in das Land
reisen miissen oder aber ihr Dasein im Lande grundsitzlich im Interesse der
Muslime steht und den Erfordernissen der islamischen Gesellschaft entspricht,
konnen sie den Hedschas betreten, ohne einer materiellen Verpflichtung nach-
kommen zu miissen. Besteht jedoch seitens der Muslime kein Bediirfnis zu
ihrer Einreise oder wollen sie sich zum Handel im Hedschas aufhalten, dann ist
dies ohne die Leistung einer festgesetzten Steuerabgabe nicht gestattet.

Die Verbiindeten diirfen sich nach Eintritt in das Hoheitsgebiet des Hedschas
nicht langer als jeweils drei Tage in den Stidten authalten. Falls sie das Land
ohne offizielle Genehmigung betreten, wird gegen sie eine Geldstrafe ver-

12! Gebiet am Westrand Arabiens zwischen dem Golf von Aqaba und dem Hochland
von Asir mit den Stidten Mekka und Medina; Teil des heutigen Saudi-Arabiens.
122 Wasa’il al-Si°a, Bd. 11, Kap. 52 und Islam wa Huquq al-milal, S. 198.
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hingt. Einige meinten, in einer derartigen Situation sei ihnen nichts abzuver-
langen. Und diese Ansicht ist nicht deplaciert, denn wenn sie diesbeziiglich zu
nichts verpflichtet wurden, ist es rechtens, dass sie von jeglicher Geldbufie
verschont bleiben.

Andere vertreten die Meinung, dass mit Personen, die gegen die Einreisebe-
stimmung verstoflen, ebenso zu verfahren ist, wie mit den Muslimen bei deren
illegaler Einreise in ein anderes Land verfahren wird.

Von Verbiindeten, die im Hedschas eine Handelstdtigkeit ausiiben, ist eine
jahrliche Steuer zu erheben, im Gegensatz zu nicht verbiindeten Ausléndern,
die, falls sie in einem islamischen Land Handel treiben, jeweils bei ihrer Aus-
reise eine Steuerabgabe zu entrichten haben, da es bei ihnen angesichts ihrer
beschrankten Aufenthaltsgenehmigung moglich sein kann, dass sie nicht in das
Land zuriickkehren.'?

Al-“Allamah Al-Hilli erkldrt hierzu, nachdem er die Ansicht des Aba Hanifa
beziiglich des auf ,,Gegenseitigkeit beruhenden Verhaltens wiedergibt: ,,Wird
mit den Verbiindeten, die gegen die Einreisebestimmung verstoBen, ebenso
verfahren, wie man in einer solchen Situation mit Muslimen in Lindern der
Glaubensangehdrigen der Verbiindeten verfdhrt, so ist das Vergeltung. In
Wahrheit wiirde damit anstelle eines Vergehens ,Schuldlosigkeit® bestraft. Ab-
gesehen davon miissten die Muslime - falls sie ein auf Gegenseitigkeit beru-
hendes Verhalten praktizieren wollten - ihre verbiindeten Vertragspartner, die
in ihrem Schutze stehen, hinrichten lassen, wie die anderen es tun.*!**

12} Al-Mabsit, Bd. 2,8.49.
124 Tadkirat al-Fuqaha“, Buch Gihad, S. 444.
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5. Verpflichtungen der Muslime - Rechte und Privilegien der Min-
derheiten in der verbiindeten islamischen Gesellschaft

Entsprechend der Forderung des Dimma-Vertrages betrifft die islamische Ge-
sellschaft - angesichts der minimalen Pflichten der Biindnispartner- eine Reihe
von Verpflichtungen, fiir deren Erfiillung und Gewéhrleistung sich die zustén-
dige islamische Regierung verbiirgt. Obwohl der Abschluss eines Dimma-
Vertrages mit gegenseitigen Garantien zustande kommt, wird jedoch bei Be-
trachtung der Bedeutung und Schwere der Verpflichtungen der islamischen
Gesellschaft im Vergleich zu den vdllig tiblichen Bedingungen, die die An-
hinger einer himmlischen Schrift zu erfiillen haben, diese Realitdt noch deutli-
cher unter folgendem Aspekt erkennbar:

Der Islam schafft durch die schwerwiegenden Verpflichtungen und Bedingun-
gen, die die muslimische Gemeinschaft zu {ibernehmen hat, die Voraussetzun-
gen fiir Frieden und eine friedliche Koexistenz. Indem er diese einseitige Ge-
wihrleistung, durch die die Verbiindeten in den Genuss wertvoller Vorziige
gelangen, zum Gesetz erhebt, unterbreitet er den Friedensvorschlag - unter
Wahrung der Freiheit und Wiirde des anderen - in Form eines Biindnispaktes
und bilateralen Abkommens, der auf Einverstdndnis und Zufriedenheit beider
Vertragsseiten sowie auf gegenseitiger Verantwortung fuflt. In einem solchen
System wird gegnerischen Gruppen kein Frieden aufgezwungen und auch
nicht in Form eines Geschenkes oder gar beschdmenden Almosens angeboten,
sondern die betreffenden Gruppen werden weitblickend und unter Beriicksich-
tigung aller humanen Aspekte zum Abschluss eines derartigen Vertrages ein-
geladen, der gegenseitige Verantwortung und Verpflichtung umfaft.

Zur Beseitigung jedes hemmenden Faktors sind die Friedensklauseln - soweit
es nur irgendwie moglich ist - auf ein Minimum begrenzt und die Verpflich-
tungen und Verantwortung der Verbiindeten extrem minimal gehalten, ange-
sichts dessen die Verantwortung und Verpflichtungen der islamischen Gesell-
schaft, durch die den Verbiindeten ein Maximum an Freiheit, Rechten und Pri-
vilegien zuteil wird, zahlreich sind.

In der Regel kann der Verantwortungsbereich der Muslime, der diesen durch
den Abschluss eines Dimma-Vertrages zufillt, wie folgt unterteilt werden:

1. Die Pflichten, fiir deren Erfiillung sich die islamische Gesellschaft unbe-
dingt verbiirgen muss.

2. Die Verantwortungen, fiir die die zustindige Regierung der Muslime - falls
es dem gegenseitigen Interesse entspricht - Sorge zu tragen hat.
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3. Alle Bedingungen und Verpflichtungen, die illegal sind und beziiglich derer
die Muslime darauf zu achten haben, dass sie nicht im Dimma-Vertrag enthal-
ten sind.

Abgesehen von den unter Punkt drei genannten Aspekten, die letztlich ohne
rechtlichen Wert sind, ist zu den beiden anderen Punkten folgendes zu sagen:
Die unter Punkt eins genannte Kategorie betrifft die verbindlichen, unbedingt
zu erfiillenden Pflichten. Sie miissen im Vertragsinhalt vermerkt werden; eine
Auslassung im Vertragstext befreit die Muslime jedoch nicht von deren Ein-
haltung.

Die Verpflichtungen der zweiten Kategorie sind nur dann rechtlich bindend,
wenn sie konkret im Vertragsinhalt festgehalten wurden und die Zustimmung
der Vertragsparteien erhalten haben. In diesem Fall sind die Muslime fiir die
Einhaltung der betreffenden Verpflichtungen verantwortlich und die Regierung
der Muslime hat deren Erfiillung zu gewéhrleisten.

Nun wollen wir, soweit es im Rahmen dieses Buches moglich ist, ausfiihrlich
auf Einzelheiten und Modalitét der Bedingungen und Verpflichtungen dieser
drei genannten Kategorien eingehen.

5.1 Zwingende Verpflichtungen

Das mit Hilfe eines Dimma-Vertrages erreichte Zustandekommen des nationa-
len Biindnisses zwischen der islamischen Gemeinschaft und den Angehdrigen
einer gottlichen Lehre (Ahl-al-Kitab) erlegt den Verantwortlichen der islami-
schen Gesellschaft Bedingungen und Verpflichtungen auf, die diese unbedingt
zu erfiillen haben. Diese Verpflichtungen wollen wir nun als ,,zwingende Ver-
pflichtungen der Muslime* untersuchen.

5.1.1 Allgemeine Immunitéat

Die erste Verpflichtung, die sich fiir die Muslime aus dem Dimma-Vertrag
ergibt, ist die uneingeschrinkte, umfassende Immunitit der Verbiindeten. Die
verantwortliche Regierung der Muslime hat deren Leben, Besitz und Ehre un-
eingeschriankt zu schiitzen und zu wahren. Die Verbiindeten genieen das glei-
che Immunititsrecht wie die muslimischen Landsleute. Diese Garantie und
Verpflichtung wird auf nationaler und internationaler Ebene wirksam. Auf na-
tionaler Ebene sind alle Verbiindeten im gesamten muslimischen Territorium
und Staat gegeniiber samtlichen schlechten Absichten und Ubergriffen auf Le-
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ben, Besitz und Ehre sowie hinsichtlich ihrer weiteren legalen Rechte zu
schiitzen und zu verteidigen. Auch auf internationaler Ebene haben die Musli-
me den Schutz der Verbiindeten zu garantieren. Die Abwehr feindlicher Uber-
griffe aus dem Ausland obliegt den Muslimen. Die von auflerhalb der Grenzen
kommenden Angriffe, Aggressionen und Gefahren, die die Verbiindeten be-
drohen, werden als Ubergriffe gegen die islamische Gesellschaft verstanden
und mit allen Moglichkeiten abgewehrt.

Ebenso, wie in dem friiher zitierten 29. Vers der Sure 9 der Dimma-Vertrag
aus qur'anischer Sicht als Mittel zur Beendigung eines feindlichen Zustandes
dargestellt und jede feindliche Handlung seitens der Muslime gegen Leben,
Besitz oder Ehre der Verbiindeten geahndet und verurteilt wird, wird jede mus-
limische oder nichtmuslimische Person, die sich des Mordes, eines anderen
Vergehens oder der Beldstigung eines Verbiindeten schuldig macht, gemal
islamischem Strafrecht verurteilt und bestraft. Der islamischen Gerichtsbarkeit
und dem zustindigen Exekutivorgan obliegen die Untersuchung des Verge-
hens, die entsprechende Urteilsfindung sowie die Vollstreckung des Urteils.
Ebenfalls wird jeder Diebstahl oder Versto3 gegen Besitz oder Besitzrecht der
Verbiindeten - auf deren Klage hin - gemafl dem islamischen Gesetz und Recht
untersucht, gepriift und die Straftat geahndet.

Auch bei Verletzung der Ehre und Wiirde der Verbiindeten wird gemaf islami-
schem Recht gehandelt und die Schuldigen werden der Bestrafung zugefiihrt.
In einer Uberlieferung lesen wir, dass unser verehrter Prophet dariiber hinaus
mahnte: ,,Seid auf der Hut! Jeden, der gegen sein Abkommen verstdft und sich
gegen die Verbiindeten vergeht oder sie zu einer Handlung, die ihre Kraft und
Maoglichkeit iibersteigt, zwingt oder aber ihnen etwas ohne deren Einwilligung
nimmt, werde ich am Tage des Jiingsten Gerichtes zu seiner Verurteilung he-
ranziehen!*«'?

Er sagte auch: ,,Jemand, der einen der Verbiindeten krinkt, gehort nicht zu
meiner Gemeinde!“ Imam °Ali (a.s.) erlduterte: ,,Diejenigen, die mit uns das
Abkommen trafen, leisten die Gizya deshalb, weil unter unserem Schutz ihr
Besitz und ihr Blut wie unser Besitz und Blut respektiert wird und unantastbar
ist. 126

Eine andere Uberlieferung berichtet uns von folgenden Worten des Propheten
Muhammad (s.a.s.): ,,Derjenige, durch den ein Verbiindeter zu Tode kommt,
wird niemals des Duftes des Paradieses gewahr werden.” Mawardi berichtet in
seinem Werk ,,Al-Ahkam-al-Sultaniah“: Das letzte Wort, das der Prophet an

> Sunan Abi Dawad, Bd. 3, S. 231.
126 Nasb Al-Raya, S. 381 und Atar al-Harb, S., 279.
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die Muslime richtete, war: ,,Bewahrt in den von mir geschlossenen Abkommen
die Erinnerung an mich.* Das verbiirgte Versprechen gegeniiber den Verbiin-
deten war in den Dimma-Vertrdgen, die der verehrte Prophet mit den Angeho-
rigen einer himmlischen Schrift schloss, unantastbar und konkret vermerkt. Es
kam in diesen Vertrigen in zweierlei Weise zum Ausdruck:

1. Vermeidung jeglicher Verletzung und Gewaltanwendung gegen Leben, Be-
sitz und Ehre der Verbiindeten.

2. Gewdhrung und Schutz fiir Leben, Besitz und Ehre der Verbiindeten und
deren Verteidigung durch die Muslime bei Uberfillen Fremder.

Hinsichtlich des Besitzes der Verbiindeten ist auch auf diesen Punkt hinzuwei-
sen: Mit ihrem Besitz sind nicht nur allein jene Giiter und Dinge gemeint, die
aus der Sicht des islamischen Gesetzes materiellen Wert haben, sondern die
Gewihr fiir den Besitz der Verbiindeten betrifft alle Dinge, die gemaB ihrer
eigenen Statuten und Bestimmungen iiber materiellen Wert verfiigen und ihnen
gehoren. Wenn beispielsweise Schweinefleisch, Alkoholika und Speisen, die
aus islamischer Sicht unerlaubt sind und nicht gegessen werden diirfen oder
auch jene Artikel, die im Islam verboten sind, zum Besitz der Verbiindeten
gehoren, so sind diese wie all ihr iibriger Besitz unantastbar und zu schiitzen.
Es sei denn, hinsichtlich dieser Dinge seien in Vertragen Einschrankungen und
Bestimmungen festgelegt worden, denen zufolge derartige Giiter nicht be-
wahrt, nicht verkauft, gekauft und nicht angeboten und ausgestellt werden diir-
fen.

5.1.2 Einseitiges Verteidigungsabkommen

An und fiir sich stellt der Dimma-Vertrag ein einseitiges Verteidigungsab-
kommen dar. Dariiber hinaus geht die Verantwortung, die den Muslimen auf-
grund des Dimma-Vertrages iibertragen wird, iiber ihre Verteidigungspflicht
hinaus. Um den humanen Charakter des Dimma-Vertrages, die Wahrhaftigkeit
seines geistig-idealen Aspektes und den tatsdchlichen Willen zur Koexistenz
mit den Verbiindeten sowie das materielle Desinteresse der Muslime, das in
diesem Vertrag zum Ausdruck kommt, zu veranschaulichen, geniigt es, einen
Blick in die Militdr- und Verteidigungsabkommen der heutigen Zeit zu werfen.
Vertridge, die von Regierungen geschlossen werden, die von sich behaupten,
den Kosmos erobern zu konnen! Ein Blick in diese sogenannten Verteidi-
gungspakte ist aus zweierlei Griinden interessant:

1. Die erstaunlich hohe materielle Gegenleistung und Beteiligung, die der Staat
leistet, der dem betreffenden Abkommen zufolge unter militérischem Schutz
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des verbiindeten Staates steht. Lander, die iiber reiche Bodenschitze wie Erdol,
Erze und teure Metalle verfiigen, verlieren aufgrund solcher Verteidigungsab-
kommen einen GroBteil ihres nationalen Reichtums. Einige kleine und schwa-
che aber strategisch wichtige Linder werden als Militdrstlitzpunkte benutzt
und zuweilen unter dem Vorwand des Schutzes von den Truppen des verbiin-
deten Staates besetzt.

2. Die Verteidigungsqualitdt! Normalerweise geht die grofite Gefahr fiir ein
kleines Land gerade von jenem Staate aus, der sich unter Entgegennahme einer
hohen Entschiddigungssumme zu dessen Verteidigung und Schutz verpflichtet
hat. Und schon oft ist es auf internationaler Kampfszene geschehen, dass diese
Lénder, die zu einem absurd hohen Preis an derartigen Verteidigungspakten
partizipierten, bei Uberfillen und Angriffen gegen sie keinerlei nennenswerte
Unterstiitzung seitens der verbiindeten Staaten erhielten und sich diese groBen
Biindnisstaaten unter irgendwelchen politischen Ausfliichten ihrer Verteidi-
gungspflicht entzogen! Der einzige Sinn dieser Militar- und Verteidigungs-
biindnisse lag bisher darin, dass in Situationen, in denen sich der starke Biind-
nispartner selbst bedroht sah, das verbiindete Land und dessen Mdoglichkeiten
zu seiner eigenen Verteidigung in Anspruch nahm, manchmal sogar zum Prei-
se dessen volliger Vernichtung! Jene Vertrdge, die das Hitler-Deutschland mit
benachbarten und nicht benachbarten Staaten schloss und die nicht wiedergut-
zumachenden Schiden, die im ersten und im zweiten Weltkrieg den kleinen
Léndern widerfuhren, die ihre Hoffnung auf derartige Abkommen gesetzt hat-
ten, sowie die Vertrige, die die beiden Superméchte mit den erddlproduzieren-
den Liandern schlossen und auch all das, was sich in Vietnam und im Nahen
Osten ereignete (und ereignet), mogen als lebendiger Beweis dieser bitteren
Tatsache dienen, einer Tatsache, die das Weltraumzeitalter zum schmachvolls-
ten Kapitel der Menschheitsgeschichte werden lie3! Ohne Zweifel sind jene,
die annehmen, dass die Zeit des Kolonialismus’ in der Welt ihrem nahen Ende
entgegensieht, einem groBen Irrtum erlegen. Sicherlich schwanden im letzten
halben Jahrhundert friiheres AuBeres, Geprige und die alten Eigenheiten des
Kolonialismus’. Sein Charakter, sein Wesen jedoch sind - wenn auch in vieler-
lei anderer Gestalt wie in der Maske tduschender Militar- und Verteidigungs-
biindnisse - nicht nur gleich geblieben, sondern noch fester, michtiger und
gefahrlicher geworden. Ist auch der Kolonialismus gestern zu einer Tiir hi-
nausgegangen, so ist er doch heute zu einer anderen wieder hereingekommen.
Und wenn den Kolonialisten auch diese Tiir im Laufe der Zeit verschlossen
wird, so werden sie dennoch wieder hinter einer anderen Maske in einer neuen,
dem Geist der Epoche der Weltraumeroberung entsprechenden Gestalt, die
Volker erbarmungslos ausrauben und vernichten.
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5.2 Religionsfreiheit

Zu den Uberzeugungsgrundsitzen des Islam gehort die Anerkennung der Rea-
litdt anderer himmlischer (gottlicher) Religionen und anderer von Gott erwéhl-
ter Propheten sowie der Respekt gegeniiber deren Schriften und religiosen Ge-
setzen. Im Qur'an wird in vielen Suren auf den geistigen Wert dieses Prinzips
aufmerksam gemacht. Ganz konkret wird der Glaube an die fritheren Prophe-
ten als unumgénglich und als dem Glauben an den Propheten des Islam eben-
biirtig bezeichnet.

,Sprecht: ‘Wir glauben an Allah und an das, was uns herabgesandt worden
ist, und was Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und den Stimmen (Israels) herab-
gesandt wurde, und was Moses und Jesus gegeben wurde, und was den Pro-
pheten von ihrem Herrn gegeben worden ist. Wir machen zwischen ihnen kei-
nen Unterschied, und IThm sind wir ergeben!’* (Sure 2, al-Baqara, Vers 136).
Und in Vers 285 dieser Sure heilit es: ,, Der Gesandte glaubt an das, was ihm
von seinem Herrn herabgesandt worden ist, ebenso die Gldubigen; sie alle
glauben an Allah und an Seine Engel und an Seine Biicher und an Seine Ge-
sandten. Wir machen keinen Unterschied zwischen Seinen Gesandten...” In
einigen Qur'anversen wird iiber die Geschehnisse im Leben der vorausgegan-
genen Propheten berichtet, um dadurch das Herz des Propheten Muhammad
(s.a.s.) zu stirken und ihm damit eine Orientierungshilfe in die Hand zu geben.
So heiflt es in der Sure 11, Hud, Vers 120: ,, Und wir berichten dir von den
Geschichten der Gesandten, um dein Herz zu festigen...” Und in Vers 35 der
Sure 46, al-Ahqaf, lesen wir: ,,So gedulde dich denn, wie es die Gesandten
taten, die geduldig waren, ..."

Und in Sure 35, Fatir, Vers 4, heilt es: ,, Und wenn sie dich der Liige bezichti-
gen: schon die Gesandten vor dir wurden der Liige bezichtigt... "

Und in einigen Qur'anversen, in denen von Prophet Muhammad (s.a.s.) die
Rede ist, heift es, dass dieser die frilheren Propheten bestétigte und Buch und
Religion, die er lehrte, als Bestitigung der friiheren himmlischen Lehren und
Schriften bezeichnete. ,, Er hat das Buch mit der Wahrheit auf dich herabge-
sandt als Bestdtigung dessen, was vor ihm war. Und Er hat die Thora und das
Evangelium herabgesandt vordem als Rechtleitung fiir die Menschen, und Er
hat (das Buch zur) Unterscheidung herabgesandt...“ (Sure 3, Al-“Imran, Ver-
se 3 und 4).

., Und das, was wir dir im dem Buch offenbart haben, ist die Wahrheit, die das
bestitigt, was ihm vorausging...“ (Sure 35, Fatir, Vers 31).

104



,, O ihr, denen die Schrift gegeben wurde, glaubt an das, was Wir herabgesandt
haben und welches das bestitigt, was euch schon vorliegt,...” (Sure 4, an-
Nisa’, Vers 47).

Der Qur'an wiirdigt die wahren Anhénger der gottlichen Propheten und himm-
lischen Lehren, soweit es ihnen gebiihrt,'”” ebenso wie den hohen Rang der
fritheren Propheten und zwar mehr als deren Anhidnger selbst. Aus
qur’anischer Sicht ist ihr Wirken ohne Fehl und Tadel, wie auch die himmli-
schen Lehren selbst nichts Negatives iiber die gottlichen Propheten aussagen
im Gegensatz zu dem, was deren Anhdnger im Namen ihrer Lehre in Handen
haben. Im Qur’an werden die Lehre Mose (a.s.) und Jesu (a.s.) als niveauvolle
geistige und der Wiirde und Heiligkeit einer gottlichen Offenbarung entspre-
chende Anschauungen charakterisiert, die nicht zu vergleichen sind mit der
verfalschten Thora und Bibel. Und zweifelsohne wiirdigt und beschreibt der
Islam in vortrefflicher Weise die vorausgegangenen himmlischen Lehren, be-
richtet objektiv und verldsslich tiber deren grofe Propheten und hat das Be-
kenntnis hierzu als ein Glaubensprinzip der Muslime definiert.

Es versteht sich von selbst, dass Respekt und Toleranz gegeniiber anderen Re-
ligionen und deren Anhédnger dann von Wert sind, wenn sie einhergehen mit
dem Bekenntnis zur — wenn auch relativen - Realitit dieser Religionen. Eine
derartige Wertung und Toleranz gegeniiber den groflen Religionen und deren
Anhinger finden wir im Islam, wobei anzumerken und zu beriicksichtigen ist,
dass der Islam aufgrund einer geistigen Verbindung seine Beziehung zu der
Realitdt der anderen himmlischen Lehren als nicht eliminierbar bezeichnet.

s Wir machen zwischen ihnen keinen Unterschied, und Ihm sind wir erge-
ben!" (Sure 2, al-Baqara, Vers 136).

5.2.1 Die Thora aus qur‘@nischer Sicht

Der Qur'an bezeichnet die Thora als eine Offenbarung, als ein himmlisches
Buch, das das gottliche Gesetz beinhaltet. Vers 44 der Sure 5, al-Ma’ida,
bringt deutlich zum Ausdruck: ,,... Wir hatten die Thora, in der Licht und Fiih-
rung war, herabgesandt...” Und im vorausgehenden Vers hei3t es: ,, Wie aber
wollen sie dich zum Richter berufen, wdihrend sie doch die Thora in ihrem Be-
sitz haben, worin Allahs Richtspruch ist?... "

127 Qure 3, Al- “Imran, Verse 50, 75, 113.
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Vers 111 der Sure 9, at-Tawba, nennt Thora, Evangelium und Qur'an zusam-
men: ,,... eine Verheiffung - bindend fiir Ihn - in der Thora und im Evangelium
und im Qur'an... "

Und in einigen Versen, in denen das Leben des Propheten des Islam als Besta-
tigung der Thora und die Thora als frohe Botschaft iiber die Entsendung des
Propheten des Islam bezeichnet wird, heif3t es: ,, Dies sind jene, die dem Ge-
sandten, dem Propheten folgen, der des Lesens und Schreibens unkundig ist;
dort in der Thora und im Evangelium werden sie iiber ihn (geschrieben) fin-
den: er gebietet ihnen das Gute und verbietet ihnen das Bose, und er erlaubt
ihnen die guten Dinge und verwehrt ihnen die schlechten. (Sure 7, al-A ‘raf,
Vers 157).

Und als Antwort fiir jene, die die Hinabsendung des Qur'an leugnen, wird die
Thora Mose (a.s.) als authentisches Zeichen benannt: ,,... wenn sie sagen: ‘Al-
lah hat keinem Menschen etwas herabgesandt.’ Sprich: ‘Wer sandte das Buch
nieder, das Moses als ein Licht und eine Fiihrung fiir die Menschen brach-
te...? “ (Sure 6, al-An “am, Vers 91).

Im Anschluss an diesen Vers werden die Entstellungen und Verdnderungen
betriigerischer Kldger und Hiiter der Lehre Mose (a.s.) getadelt. Und in ande-
ren Qur'anversen werden diese wegen ihres Betruges wie folgt geriigt: ,, Das
Gleichnis derer, denen die Thora gegeben wurde und die ihr dann nicht nach-
lebten, ist wie das Gleichnis eines Esels, der Biicher trdgt...” (Sure 62, al-
Gumu “a, Vers 5).

., Hast du nicht jene gesehen, denen ein Teil der Schrift gegeben wurde? Sie
erkaufen Irrtum und wiinschen, dass auch ihr vom Wege abirrt. ... Es gibt wel-
che unter den Juden, die Worte aus ihren Stellungen verdrehen...“ (Sure 4, an-
Nisa’, Verse 44 und 46).

,,Deshalb, weil sie ihren Bund brachen, haben Wir sie verflucht und haben
ihre Herzen verhdrtet. Sie entstellten die Schrift an ihren richtigen Stellen und
sie haben einen Teil von dem vergessen, woran sie gemahnt wurden. Und du
wirst nicht aufhdren, auf ihrer Seite, - bis auf einige von ihnen - Verrat zu ent-
decken. Also vergib ihnen und wende dich (von ihnen) ab. Wahrlich, Allah
liebt jene, die Gutes tun.* (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 13).

,Sprich: ‘O Volk der Schrifi, ihr fufft auf nichts, ehe ihr nicht die Thora und
das Evangelium und das in die Tat umsetzt, was von eurem Herrn zu euch her-
abgesandt wurde... “ (Sure 5, al-Ma’ida. Vers 68).

Der Qur'an macht in diesen Versen darauf aufmerksam, dass das, was die Ju-
den, die Hiiter der Lehre Mose, heute in Handen haben, nicht die echte, Mose
(a.s.) offenbarte Thora ist. Wiederholte Anderungen und vielfache Entstellun-
gen im Laufe der Zeit durch jene, die ihre Religion verkauften, weisen darauf
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hin, dass von der urspriinglichen Thora nicht viel mehr iibrig blieb als ihr Na-
me.

5.2.2 Das Evangelium aus qur'@nischer Sicht

Der Qur'an bezeichnet das Evangelium als himmlisches Buch Jesu (a.s.), Sohn
der Maria, als das gottliche Buch des gro3en Propheten, als das gottliche Buch,
das die Thora bestatigt, und das Licht und Wegweisung ist.

., Wir lieflen ihnen Jesus, den Sohn der Maria, folgen, zur Bestditigung dessen,
was vor ihm in der Thora war, und Wir gaben ihm das Evangelium, worin
Rechtleitung und Licht war... " (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 46).

Wie wir schon in den vorherigen Versen feststellen konnten, werden das E-
vangelium und die Thora - auf gleicher Ebene wie der Qur'an stehend - als
Zeugnis fiir die Wahrheit der islamischen Botschaft vorgestellt. Und den An-
hiangern des Evangeliums wird empfohlen, in ihrer eigenen himmlischen
Schrift zu lesen und deren Gebote zu beachten, so dass ihnen Gliickseligkeit
zuteil werde.

., Und hiitten sie die Thora befolgt und das Evangelium und das, was zu ihnen
von threm Herrn herabgesandt wurde, wiirden sie sicherlich iiber sich und zu
ihren FiifSen Nahrung finden...“ (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 66).

Der Qur'an bezeichnet die Anbetung eines dreieinigen Gottes und dass man
Gott eine andere Gottheit beigesellt als Abirren von jenem Evangelium, das
Jesu, der Sohn der Maria, verkiindete. Aus qur’anischer Sicht stellt die Lehre
Jesu Christi eine Lehre von der Einheit Gottes (Tawhid) dar.

., Wahrlich, ungliubig sind diejenigen, die sagen: ,Allah ist der Messias, der
Sohn der Maria‘, wihrend der Messias doch selbst gesagt hat: ,O ihr Kinder
Israels, betet zu Allah, meinem Herrn und eurem Herrn.* Wer Allah Gétter zur
Seite stellt, dem hat Allah das Paradies verwehrt, und das Feuer wird seine
Wohnstatt sein. Und die Frevler sollen keine Helfer finden!*” (Sure 5, al-
Ma’ida, Vers 72).

Und der Qur'an erklédrt das himmlische Buch von Jesus (a.s.) ferner als ver-
falschtes Evangelium. Die verschiedenen Bibelausfiihrungen versteht er als
Produkt christlicher Religionsschopfer.

, Und auch mit denen, die sagen: ‘Wir sind Christen’, schlossen Wir einen
Bund; auch diese haben dann einen Teil von dem vergessen, woran sie er-
mahnt wurden. Darum erregten Wir Feindschaft und Hass unter ihnen bis zum
Tag der Auferstehung. Und Allah wird sie wissen lassen, was sie getan ha-
ben. " (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 14).
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., Doch wehe denen, die das Buch mit ihren eigenen Hdnden schreiben und
dann sprechen: ‘Dies ist von Allah’, um dafiir einen geringen Preis zu erlan-
gen. Wehe ihnen also ob dessen, was ihre Héinde geschrieben und wehe ihnen
ob dessen, was sie erworben haben!* (Sure 2, al-Baqara, Vers 79; siche auch
Sure 2, Vers 59 und Sure 7, Vers 162).

5.2.3 Das Alte Testament aus historischer Sicht

Nun, da wir iiber die Entstellung des himmlischen Buches, das heiflit der Leh-
ren der beiden groflen Propheten Gottes, Mose und Jesu (a.s.), gesprochen ha-
ben, sind einige Erkldrungen zu diesem Thema angebracht, um die Objektivitit
des Qur'an anhand einiger unzweifelhafter Zeugnisse zu unterstreichen. Das
Alte Testament, das von Juden und Christen anerkannt und geachtet wird, um-
fasst mehrere Biicher, die nach und nach dem Hauptteil der Heiligen Schrift
beigefiigt wurden. Einige dieser Biicher betreffen die Propheten vom Stamme
Israel und die iibrigen die Wiedergaben geschichtlicher Geschehnisse und Be-
gebenheiten, die sich im jiidischen Volk zutrugen.

Die Thora ist eines dieser sechs Biicher des Alten Testaments und umfasst das
1.-5. Buch Mose, d. h. Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri und Deuteronomi-
um), die in griechischer Sprache als ,,Pentateuch®, d. h. die fiinf Biicher be-
zeichnet werden. Von diesen fiinf Biichern beinhaltet nur das dritte, bekannt
als ,,3. Buch Mose* oder als ,,Leviticus®, religidse Gesetze und Bestimmungen.
Gemal umfassender Nachforschungen einer Reihe jiidischer und christlicher
Wissenschaftler hinsichtlich der geschichtlichen Aspekte der Thora ist die heu-
tige fiinf Biicher umfassende Thora viele Jahre nach dem Tode Mose (a.s.) von
judischen Schriftgelehrten und Geistlichen zu verschiedenen Zeiten niederge-
schrieben worden. So stammt das 2. Buch Mose (Exodus) aus dem 9. Jahrhun-
dert und das 5. Buch Mose (Deuteronomium) aus dem 8. und 7. Jahrhundert
vor Christus."”® In der franzésischen Enzyklopéadie ,,Larousse® heiBt es zur
Thora: ,,Anhand neuer Erkenntnisse insbesondere neutraler Nachforschungen
und ausfiihrlicher Diskussionen iiber historische Spuren und Zeugnisse, und
der ,Geschichte der Sprache® ist man zu dem Ergebnis gelangt, dass die heuti-
ge Thora nicht von Moses niedergeschrieben wurde. Dieses Buch ist das Werk
einiger jiidischer Schriftgelehrter, die im Laufe der Geschichte die Biicher der
Thora nach und nach niederschrieben, aber ihre eigenen Namen nicht hinzu
setzten. Bei der Niederschrift der Thora verlieBen sie sich auf Berichte und

128 Farhang Qesas Qur’an, S. 357.

108



Uberlieferungen, die aus der Zeit vor der babylonischen Gefangenschaft
stammten.“'? Aus dieser genannten Studie wird ebenfalls ersichtlich, dass das
Original der Thora nach dem Tode Mose in der Bundeslade aufbewahrt wurde,
welche von den Geistlichen des Stammes Israels laut Verméchtnis des Mose
alle sieben Jahre einmal herausgeholt und vor den Angehérigen des Stammes
Israel verlesen wurde. Dieses Buch war seit jener weit zuriickliegenden Zeit -
seit dem Uberfall des babylonischen Heeres - nicht mehr auffindbar. Nach An-
sicht einiger Forscher wurde nach dem Unauffindbarwerden des Originals der
Heiligen Thora des Propheten Mose dieses Buch unter Mithilfe von Haggai
und Sacharja, die auch zu den Propheten zdhlten, von neuem niedergeschrie-
ben. Doch auch dieses Exemplar ging infolge von Katastrophen und Unruhen
verloren."”” Abgesehen vom Original gab es zur gegenwirtigen Thora nicht
mehr als nur eine hebrdische Schrift, wobei diese einzige hebriische Schrift
ihrerseits wiederum viele Fehler und Irrtimer beinhaltete, die im Laufe der
Zeit in den spéteren Exemplaren und Ubersetzungen iiberarbeitet und revidiert
wurden. Zudem wurden Randnotizen hinzugefiigt. All dieses wie auch erhebli-
che Differenzen in den Ubersetzungen fiihrten dazu, dass die Thora Opfer ei-
ner Reihe von Verianderungen und Entstellungen wurde.">' Abgesehen von der
Thora waren auch die anderen Biicher derartigen Entstellungen ausgesetzt.
Historische Zeugnisse zeigen, dass diese Schriften aufgrund ihres Inhaltes
nicht den Propheten des Stammes Israel zugeschrieben werden konnen und
viele Jahre spéter niedergeschrieben wurden. Ungeachtet dieser geschichtli-
chen Untersuchungen bestehen weitere Griinde, die einem engen Bezug der
Thora und anderer Biicher des alten Testamentes zur géttlichen Offenbarung
widersprechen. Einige Argumente wollen wir hier in Kiirze nennen:

1. Die erheblichen Unterschiede, die die verschiedenen Exemplare des Alten
Testamentes aufweisen, deuten darauf hin, dass diesen Biichern eine Reihe von
Verfélschungen und Abdnderungen widerfuhren, weshalb eine Abstammung
dielsgr verschiedenen Exemplare von der gottlichen Offenbarung anzuzweifeln
1st.

2. In einigen Fillen sind diese Abweichungen so extrem, dass sie den Inhalt
zweideutig erscheinen lassen. Als Beispiel hierzu ist die Thora der Samaritaner
zu nennen, die sich von der heute verbreiteten stark unterscheidet. Der vorhan-

12 Enzyklopidie Da’irat al-Ma’arif islamiya, Bd. 2, S. 702.

130 Al Huda ila din al-Mustafa, Bd. 1, S. 25-29 und Bd. 2, S. 9 und Fahrhang Qesas
Qur’an, S. 346.

31 Al Huda ila din al-Mustafa, Bd. 2, S. 10.

B2 Ebd., S. 11-16.

109



dene Widerspruch zwischen den Thoraversen und auch im Text der anderen
Biicher des alten Testamentes, der so gravierend ist, dass ein Teil dieser Verse
vollig entgegengesetzte und widerspriichliche Aussagen macht, dient als weite-
res Argument fiir die konstruierte Abfassung dieser Schriften. Denn die gottli-
che Offenbarung geht keinesfalls mit Widerspriichen einher, die Zeichen von
Falschheit sind.'”’

3. Die unsittlichen Beziehungen, die im Alten Testament den grolen Prophe-
ten nachgesagt werden, machen die Manipulation dieser Biicher deutlich. Die-
se Biicher verunglimpfen in vielen Fillen die groen Propheten und bezichti-
gen diese lauteren Gottesminner der Siinde und Verderbtheit."**

4. Die Thora selbst ist ein Beweis dafiir, dass sie nach Moses Tod in entstellter
Form abgefasst wurde. Auch die weiteren Biicher des Alten Testaments, die
Prophetenbiicher, enthalten Themen, die beweisen, dass sie nach deren Able-
ben niedergeschrieben wurden.'*’

5.2.4 Ein Blick in die Geschichte des Neuen Testaments

Das Neue Testament, das allein den Christen heilig ist, umfasst die vier Evan-
gelien, die Apostelgeschichte, die Briefe und die Offenbarung des Johannes. In
der ,.Enzyklopéddie zum Heiligen Buch® heif3t es iiber das Neue Testament,
dass es eine Wahrheit ist, die nicht unerwéihnt bleiben darf, dass das Neue Tes-
tament seit Beginn seiner Entstehung nicht als Offenbarung und Himmlische
Schrift im eigentlichen Sinne verstanden wurde und immer dann, wenn es an-
gebracht oder erforderlich schien, bedenkenlos revidiert oder abgedndert wur-
de! Die vier Evangelien wurden im vierten Jahrhundert nach Christus von der
Kirche nach Priifung der vielen Evangelien, die in den Hénden der Christen
waren, ausgewdhlt und offiziell anerkannt. Der Thorakommentator Horen
schreibt liber diese vier Evangelien: ,,Allem Anschein nach wurde das Mat-
thdusevangelium im Jahre 68, 69, 70, 97 oder 98 nach Christus niederge-
schrieben.“'*

Zudem sind beziiglich des Neuen Testamentes einige weitere Punkte zu er-
wiahnen:

"33 Tarih Adiyan, S. 297; al-Taudih und al-Huda ila din al-Mustafa, S. 31-36; Azhar
al-Haqq; Rehlat al-Madresiah, Anis al- ‘Alam, Bayan al-Haqq, S. 31-37.

13* Al Huda ila din al-Mustafa, S. 48-56 und 57-62.

%5 Ebd., Bd. 1, S. 25-29 und Bd. 2, S. 9 und Farhang Qesas Qur‘an, S. 346.

%6 Bd. 4 des Thora-Kommentars, Kapitel 1 des zweiten Themas nach Farhang Qesas
al-Qur‘an, S. 318.
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1. Die Widerspriiche der Evangelien und der vielen Biicher, die als Christus-
evangelien vorgestellt werden und deren Anzahl mehr als Hundert betrégt, sind
Beweis fiir die Entstellung des Heiligen Buches. Allein die Diskrepanz inner-
halb der vier groen Evangelien ist ein Argument fiir die Ungenauigkeit der
Bezeichnung dieser Biicher als ,,Gottliche Offenbarung und ,,Worte Christi‘.
2. Die Gegensitze zwischen den vier Evangelien sowie die inhaltlichen Wider-
spriiche zwischen den Evangelien und der Thora und den Biichern des Alten
Testamentes sind ein weiterer Beweis fiir die Manipulation dieser Biicher. Al-
lein die Ausfiihrungen zur Kreuzigung Christi in den Evangelien, die aus der
Perspektive der Bibel und der Christen ein wichtiges Thema darstellen, reichen
aus, um das Ausmal der widerspriichlichen Aussagen dieser Biicher zu veran-
schaulichen.

3. Die existenten Evangelien enthalten Geschichten, die iiber die Folgezeit
nach der Kreuzigung Jesu berichten und die ein weiteres Argument fiir jene
Realitit sind, dass diese Biicher nach dem Entschwinden Jesu von seinen Jin-
gern und deren Schiiler niedergeschrieben worden sind. Und auch die Missio-
nen, mit denen Jakob, Petrus, Judas und Johannes von der Kirche beauftragt
worden waren, stieen auf den Einspruch der Forscher. Nachforschungen und
Studien zufolge, die im Zusammenhang mit diesen Biichern erfolgt sind, sind
die Heiligen Schriften der Christen, die bestimmten Personen zugeschrieben
wurden, diesen grundsitzlich nicht zuzuordnen, sondern sind in der Regel Er-
gebnis und Werk verschiedener Bearbeiter.'*’

5.2.5 Betrachtung zur heutigen Thora und zum heutigen Evangelium

Unter Beachtung dessen, was wir iiber die geschichtlichen Daten der heutigen
Thora und des Evangeliums sagten, wurde auch dieser Punkt offensichtlich:
Gleichwohl die Originalthora im Zuge des Uberfalls der Babylonier und des
Massenmordes an den Juden unauffindbar wurde, wurde die Thora einige
Jahrhunderte nach diesem Ereignis von einigen groflen jiidischen Schriftge-
lehrten erneut niedergeschrieben. Bei all den Verénderungen und Entstellun-
gen, welche im Laufe der Zeit der inhaltlichen Wiedergabe und Niederschrift
der Thora widerfahren sind, ist sicherlich ein Teil der Originalthora bei der
Zusammenstellung der erneuten Niederschrift erhalten geblieben. Die Griinde,
die hinsichtlich der Veranderung der Thora angefiihrt werden, sind nicht mehr

137 Tarih Adian, S. 297; weitere Hinweise Al-Tousih — al-Hoda ila din al-Mustafa.*
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als ein Hinweis darauf, dass die Thora verdndert wurde und einige Teile weg-
gefallen sowie andere hinzugekommen sind.

Bei der heutigen, abgednderten Thora handelt es sich um das Exemplar, das
von Esra auf Anordnung und mit Genehmigung des persischen Kaisers Kyros
nach dem Sieg iliber Babylon und der Befreiung der Kinder Israel aus babylo-
nischer Gefangenschaft sowie ihrer Riickkehr nach Paldstina abgefasst wurde.
Dazu sagt der Qur'an in Sure 3, Al- “Imran, Vers 22: ,, Hast du nicht jene gese-
hen, denen ein Teil von der Schrift gegeben wurde? Sie wurden zum Buch Al-
lahs aufgefordert, dass es richte zwischen ihnen. Alsdann kehrte ein Teil von
ihnen den Riicken und wandte sich ab.” Und im 13. Vers der Sure 5, al-
Ma’ida, heiit es: ,,...Sie entstellten die Schrift an ihren richtigen Stellen und
sie haben einen Teil von dem vergessen, woran sie gemahnt wurden...” Und
im 43. Vers dieser Sure lesen wir: ,, Wie aber wollen sie dich zum Richter beru-
fen, wihrend sie doch die Thora in ihrem Besitz haben, worin Allahs Rechts-
spruch ist...?

Diese Verse veranschaulichen, dass die heute vorhandene Thora einen Teil der
echten Thora beinhaltet und dass auch diese Thora objektiv betrachtet qualifi-
ziert ist, ihre Anhénger zu der Lehre des Rechts und der Ergebenheit in den
Willen Gottes zu fithren. Das gleiche gilt im Hinblick auf das Evangelium,
denn dessen Inhalt ist hinsichtlich des Jesu herabgesandten Teiles nicht zu
leugnen. Es gibt keinen Beweis fiir einen volligen Gegensatz des heutigen E-
vangeliums zum Original. Und gerade die Unermiidlichkeit und das Bemiihen
sowie die Sorgfalt, welche die Jiinger Christi und deren Schiiler bei der Zu-
sammenstellung der Werke Jesu aufwandten, kdnnen ein Beleg dafiir sein,
dass in den Ausfithrungen des Evangeliums ein Teil der Worte und des wahren
Evangeliums Jesu bewahrt blieb. Der Qur'an stellt hierzu in Sure 5, al-Ma’ida,
Vers 14 folgendes fest ,,... Und auch mit denen, die sagen: ‘Wir sind Chris-
ten’, schlossen Wir einen Bund; auch diese haben dann einen Teil von dem
vergessen, woran sie gemahnt wurden... "

Als Bestitigung mogen hierzu die von Jaber iiberlieferten Worte Prophet Mu-
hammads (s.a.s.) dienen: ,,Befragt nicht die Schriftbesitzer (Ahl-al-Kitab),
denn es kann sein, dass sie euch etwas Rechtes sagen, was ihr ablehnt, oder
aber sie sagen euch etwas Unrechtes, das ihr glaubt.“'*®

138 Farhang Qesas Qur’an, S. 347.
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5.2.6 Aufruf und Publikation unter Wahrung von Vernunft und Logik

Um sich ein Bild vom islamischen Verstdndnis von Gedanken- und Meinungs-
freiheit machen zu kénnen, reicht ein Blick auf die Art und Weise der islami-
schen Einladung und Information, die der Islam als allgemeine Pflicht be-
zeichnet. Offensichtlich kénnen die Thesen einer Lehre und Denkschule, die
die Verbreitung ihrer Ideen und Erwartungen als Aufgabe und Ziel ihrer An-
hénger versteht und zu diesem Zweck die Anwendung aller legalen oder illega-
len Mittel oder aber die Verletzung jeder Abmachung rechtfertigt und erlaubt,
niemals akzeptiert werden kann, so sehr sie auch die Freiheit einer jeden Uber-
zeugung und ihre Toleranz dieser gegeniiber proklamieren mag. Denn alle
Werte einer solchen Lehre sind verdnderbar und unterschiedlich interpretier-
bar. Dies geht aus der kommunistischen, zionistischen und machiavellistischen
Ideologie klar hervor, und die Geschichte und die wiederkehrenden Ereignisse
dieser Lehren belegen dies.

Aber immer dann, wenn eine Lehre humane Werte als Wahrheit und Prinzip
versteht, sie bei ihrer Verbreitung beachtet und sich fiir ihre Realisierung ein-
setzt, wird sie auller Verstand und Logik nichts gelten lassen. Gewalt und alle
mit den menschlichen Werten nicht zu vereinbarende Mittel wird sie zuriick-
weisen. Auch unter diesem Aspekt gesehen ist der Islam eine vorbildliche Leh-
re und Weltanschauung. Bei allem Interesse an einer Verbreitung seiner Lehre
und allem Einsatz daflir wird der Islam keine unnatiirlichen und wahrer Frei-
heit entgegenstehenden Mittel bei der Realisierung seines Zieles tolerieren,
sondern er erkennt allein Objektivitdt, Ratio und eindeutige Argumente als
Fundament und Garanten zur Erreichung seines letztlichen Zieles an.

Mit dem Prinzip ,.kein Zwang im Glauben® definiert der Islam die freie Wil-
lensentscheidung auf der Grundlage von Verstand und Erkenntnis konkret als
Glaubensgrundlage und lehnt jedes auf Zwang oder Nachahmung und Imitati-
on beruhende Bekenntnis als wertlos ab. In verschiedenen Qur'anversen wer-
den jene streng getadelt, die auf diese Weise die Religion ihrer Vorviter iiber-
nehmen. Die Respektierung der Uberzeugungs- und Glaubensfreiheit wird in
Sure 2, al-Baqara, Vers 256 zum Ausdruck gebracht: , Es gibt keinen Zwang
im Glauben. Der richtige Weg ist nun klar erkennbar geworden gegeniiber
dem falschen... "

Der Islam gestattet die Einladung der Menschen zur Religion Gottes, die Ver-
kiindung und Verbreitung der Wahrheit und von Wissen und Erkenntnissen
nur mittels Verstand und Vernunft, wie folgende Qur'anverse verdeutlichen:
., Rufe auf zum Weg deines Herrn mit Weisheit und schéner Ermahnung, und
diskutiere mit ihnen auf die beste Art. Wahrlich, dein Herr weiss am besten,
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wer von Seinem Wege abgeirrt ist, und Er kennt am besten jene, die rechtgelei-
tet sind. “ (Sure 16, an-Nahl, Vers 126).

,,...Und sprich zu jenen, denen die Schrift gegeben wurde, und zu den Unbe-
lehrten: ‘Werdet Thr Muslime?’ Und wenn sie Muslime werden, sind sie gelei-
tet; kehren sie sich jedoch ab, so obliegt dir nur die Verkiindigung. Und Allah
durchschaut die Diener.“ (Sure 3, Al- “Imran, Vers 19).

,, Und streitet nicht mit dem Volk der Schrift, es sei denn auf die beste Art und
Weise. Ausgenommen davon sind jene, die ungerecht sind. Und sprecht: ‘Wir
glauben an das, was zu uns herabgesandt wurde und was zu euch herabge-
sandt wurde; und unser Gott und euer Gott ist Einer;, und Ihm sind wir erge-
ben. “ (Sure 29, al- “Ankabt, Vers 46).

., Kehren sie sich (vom Glauben) ab, so haben Wir dich nicht als deren Wdich-
ter entsandt. Deine Pflicht ist nur die Verkiindigung... (Sure 42, a$-Sura,
Vers 48).

., Und hditte dein Herr es gewollt, so hdtten alle, die insgesamt auf der Erde
sind, geglaubt. Willst du denn die Menschen zum Glauben zwingen? “ (Sure
10, Y unus, Vers 97).

Der Koran empfiehlt und betont Toleranz, Entgegenkommen und Langmut bei
religiésen Gespriachen und Diskussionen, weil religiése Dispute und die Einla-
dung zum Glauben nur dann menschenwiirdig sind, wenn sie in Aufrichtigkeit
und um einer objektiven Wahrheitsfindung willen erfolgen; zudem sind der auf
Vernunft und Verstand basierenden Wahrheit der islamischen Lehre, die dem
reinen Urwesen des Menschen entspricht, unlogische und unverniinftige Ma@-
nahmen fremd. Diese Strategie verfolgt der Qur'an insbesondere im Zusam-
menhang mit den Anhéngern einer himmlischen Schrift, die der Wahrheit né-
her stehen. Und in der Absicht, sie mit den Wahrheiten vertrauter zu machen,
nutzt er mit absolutem Weitblick die im menschlichen Wesen ruhende Uber-
zeugung, den in der Natur des Menschen veranlagten Glauben an den Schopfer
der Welt als Gespiir oder Wegweiser zu Gott und Wahrheit. Folgender himm-
lische immerwéhrende Aufruf verdeutlicht diese Wahrheit: ,, Sprich: ‘O Volk
der Schrift, kommt herbei zu einem Wort, das gleich ist zwischen uns und euch,
dass wir ndmlich Allah allein dienen und nichts neben Ihn stellen und dass
nicht die einen von uns die anderen zu Herren nehmen aufler Allah.” Doch
wenn sie sich abwenden, so sprecht: ‘Bezeugt, dass wir (Ihm) ergeben sind.”*
(Sure 3, Al- “Imran, Vers 64).

Die Art und Weise, in der der Prophet des Islam die verschiedenen auf der ara-
bischen Halbinsel und den benachbarten Gebieten ansédssigen Ahl-al-Kitab-
Gruppen zum Islam einlud, seine Empfehlungen an die Delegationen, offiziel-
len Abgeordneten und Boten, die den Islam verkiindeten, wie auch der Inhalt
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seiner Briefe, Botschaften und Vertrdge lassen uns den groflen Respekt und die
bemerkenswerte Toleranz des Islam gegeniiber anderen Uberzeugungen und
Glaubensansichten - insbesondere denen der Ahl-al-Kitab-Angehdrigen - er-
kennen.'*

Das Thema Toleranz gegeniiber einer anderen Uberzeugung sowie Ablehnung
von Gewalt und Zwang bezieht sich nicht allein auf die Uberzeugungstheorie,
sondern betrifft ebenfalls die Uberzeugungspraxis. Der Islam lehnt es strikt ab,
Nichtmuslime zu islamischen Zeremonien und Briduchen zu nétigen. Bei-
spielsweise sagt der Gelehrte Muhaqgiq in Saray: ,,Ein Muslim darf seine jiidi-
sche oder christliche Ehefrau nicht zu rituellen Reinigungen zwingen.*

5.2.7 Freier Dialog

Der Islam respektiert nicht allein die Uberzeugungen und Lehren der Anhin-
ger einer himmlischen Schrift, sondern behélt den Ahl-al-Kitab-Gemeinschaf-
ten prinzipiell das Recht vor, verniinftig und argumentativ mit den Muslimen
iiber religiose Ansichten zu diskutieren, frei und ohne Fanatismus ihre eigenen
Uberzeugungen zu verteidigen und iiber die islamischen Anschauungen zu
debattieren.

Der verehrte Prophet (s.a.s.) brachte nichtmuslimischen Delegierten, Geistli-
chen und Gelehrten, die nach Medina kamen, allen Respekt entgegen. Er ges-
tattete ihnen, ihre Kritiken, Einwénde sowie ihre eigenen Ansichten offen und
frei kundzutun. Er setzte sich mit ihnen zu freien Dialogen und Gesprachen
zusammen und erbrachte ihnen den Beweis fiir Wahrheit und RechtméBigkeit
der himmlischen Botschaft des Islam.

Und auch Imam °Ali (a.s.) faszinierte mit seinen logisch fundierten Ausfiih-
rungen oft jene, die ihn zu religiésen Diskussionen aufgesucht hatten. Mit sei-
ner Logik und seinem groBen Wissen vermochte er sie zu {iberzeugen, so dass
sie gern den Islam annahmen. Auch in der Folgezeit trafen religiose Oberhaup-
ter, Gelehrte und hohe Geistliche der Ahl-al-Kitab offiziell zu Diskussionen
und Gespriachen mit den Imamen aus der Nachfolge des Propheten zusammen.
Und wie oft fanden diese offiziellen Sitzungen in Anwesenheit der damaligen
Kalifen und bedeutender Personlichkeiten der verschiedenen Religionsgemein-
schaften statt. Die islamischen Oberhdupter nahmen personlich an Dialogen
und Diskussionen mit renommierten Theologen der jiidischen oder christlichen

13 Weitere Erkldrungen hierzu im 4. Kapitel des Buches Islam wa Hamzisti mosale-
mat‘amiz.
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Religionsgemeinschaft teil. Hin und wieder kam es jedoch vor, dass sie einen
ihrer qualifizierten Freunde mit dieser Aufgabe betrauten. Der Qur'an sagt
diesbeziiglich in Vers 125 der Sure an-Nahl konkret: ,,... und streite mit ihnen
auf die beste Art..” Und in der Sure al- “Ankabut, Vers 46 heiBt es: ,, Und
streitet nicht mit dem Volk der Schrift, es sei denn auf die beste Art und Wei-
se... ““ In Bekraftigung dieser Qur'anverse wird folgender Ausspruch von Imam
as-Sadiq (a.s.) iberliefert: ,,Ein Disput, der nicht in hoflicher, gebiihrender
Weise gefiihrt wird, ist jener, in dem du wegen der Zuriickweisung, die einer
tiefen Uberzeugung widerfihrt, anstelle Vernunft walten zu lassen und logisch
zu argumentieren, gegen das Recht verstoBt, und zwar in der Annahme, dass
dein Kontrahent dieses Recht zu deinem Schaden missbraucht und du diesem
nichts zu entgegnen weilit. Eine derartige Diskussion ist nicht richtig, sie ist
verboten. Denn in diesem Fall handelst du wie dein Gegner ungerecht und
feindselig. Er verletzt jenes Recht und du ein anderes!*

Grundsitzlich ist dieser Faktor zu beachten: Der Islam selbst lddt im Interesse
der Wahrheitsfindung die Gegner zu Diskussionen und Gespréchen ein. In Fil-
len, in denen keine Mdglichkeit zu derartigen Dialogen gegeben ist, ruft er
zum Nachdenken iiber die Glaubensansichten und deren Wahrhaftigkeit auf, so
dass der rechte Weg und die wahre Religion erkennbar werden. Zweifellos
stellt die Fortfiihrung freier, auf Logik, Vernunft und Argumentation basieren-
der Dialoge zwischen den Gelehrten und Groflen der verschiedenen Glaubens-
gemeinschaften das beste Mittel dar zur Anndherung der widerspriichlichen
Ansichten und Bestrebungen und zur Einigung der Gedanken und Anschauun-
gen. Zumindest sind sie ein wirkungsvolles Moment zur Schaffung von Ver-
stindnis, zur Milderung und Beilegung jeglichen religiosen Fanatismus’. Da
die Schaffung geeigneter Voraussetzungen fiir freie Dialoge selbst als eines
der groBen Ziele der Dimma-Ordnung und als Vorbereitung zu Friedensvertré-
gen und internationalen Abkommen zu verstehen ist, ist ein anderer Weg zur
Verwirklichung der letztlichen Bestrebungen des Islam - der der Weltanschau-
ung dieser himmlischen Lehre wiirdig wére - nicht moglich. Es ist offensicht-
lich, dass das Recht auf freie Dialogfiihrung nicht so zu verstehen ist, dass der
Dimma-Vertrag als Vorwand fiir antiislamische Propaganda und Wecken von
Zweifeln und als geistige Manipulation und Vergiftung der 6ffentlichen Mei-
nung missbraucht werden darf. Denn ebenso wie die Muslime nur auf der
Grundlage von Verstand und logisch fundierter Argumentation mit ihren Kont-
rahenten religiése Diskussionen fiithren diirfen, gestattet der Islam auch den
Anhingern anderer Religionen nicht, im Namen der Religionsfreiheit ohne
Vernunft und grundlos die Anschauungen und heiligen Werte der Muslime zu
kritisieren, um ausschlieBlich die 6ffentliche Meinung, der die Moglichkeit zu
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wissenschaftlicher Analyse und Nachpriifung im allgemeinen nicht gegeben
ist, zu verwirren oder aber mit fanatischer Absicht Feindpropaganda zu betrei-
ben.

Freie Dialoge, die der Islam im Sinne des Dimma-Vertrages seinen Kontrahen-
ten als legitimes Recht einrdumt, sind Gespriche, die frei sind von religiosem
Fanatismus, Feindseligkeiten, Ungerechtigkeit, Agitation, Demagogie und sub-
jektiven, egoistischen Faktoren; es sind Dialoge, die nur auf der Basis logi-
scher Begriindung zum Zwecke der Wahrheitsfindung und zu gegenseitigem
besseren Verstdndnis stattfinden. Irrefiihrende Propaganda, demagogische
Wortgefechte und konfliktgeladene Kontroversen widersprechen jedoch nicht
nur den Erwartungen und Bestrebungen der Dimma-Ordnung, sondern das,
was nicht mit Vernunft und Logik zu vereinbaren ist, lehnt der Islam als Unru-
he- und Krisenherd ab und bewertet es als ein noch schwereres Vergehen als
Totschlag.

... denn die Verfiihrung (zum Unglauben) ist schlimmer als Téten...  (Sure 2,
al-Baqara, Vers 191) (Da es Frieden, Ruhe, eine gesunde Entwicklung, Ko-
existenz und den Glauben an Gott geféhrdet!)

Prinzipiell besteht eines der Primérziele der islamischen Anstrengung auf dem
Wege Gottes im Aufbegehren gegen jegliche feindselige und intrigante Zwie-
tracht, und die Muslime sind verpflichtet, sich unter Einsatz aller Krafte fiir die
Beseitigung derartiger Machenschaften einzusetzen. Dazu heifit es in Sure 2,
al-Baqara, Vers 193: ,, Und kdmpft gegen sie, bis es keine Verwirrung (mehr)
gibt und die Religion Allah gehort...

5.2.8 Streitereien nicht erwiinscht

Der Qur'an unterscheidet religiose Diskussionen und Gespriache nach ihren
Zielsetzungen und Beweggriinden in zwei Kategorien. Zum einen in jene, die
hoflich, besonnen und ohne Fanatismus gefiihrt werden, ,, und streitet mitein-
ander auf die beste Art”, die ein allgemeines und legales Recht zur Wahrheits-
findung darstellen. Die andere Diskussionsform, die fern ist von Vernunft und
logischer Begriindung und auf Streitsucht und schlechter Absicht aufgebaut ist,
wird verworfen und als groB3es Vergehen verstanden.

Wir lesen im Qur'an eine Reihe von Versen, in denen ein solches unverniinfti-
ges Gezédnke verurteilt wird und diejenigen, die sich derartiger Streitereien
schuldig machen, scharf kritisiert werden. So wendet sich der Qur'an in Sure
40, Gafir, Vers 35, an diejenigen, die aus Dummbheit und ohne-Vernunft und
Logik walten zu lassen, gegen die Wahrheit streiten: ,,Solche, die iiber die Zei-
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chen Allahs streiten, ohne dass irgendeine Ermdchtigung (dazu) zu ihnen ge-
kommen wiire. Auferst hassenswert ist das fiir Allah und fiir jene, die gldiubig
sind. Also versiegelt Allah das Herz eines jeden Uberheblichen, Stolzen!*
(Gleich lautendes kommt auch in Vers 56 dieser Sure sowie in den Versen 3-8
der Sure Hagg und Vers 20 der Sure Lugman zum Ausdruck).

An anderer Stelle, in Sure 40, Gafir, Vers 5, werden jene angesprochen, die
sich zu Unrecht gegen Recht und Wahrheit behaupten wollen ,,... und sie strit-
ten mit Falschheit, um die Wahrheit damit zu widerlegen. Dann erfasste Ich
sie, und wie war Meine Strafe! “'*’

Und in Sure 22, Hagg, heilit es im 68. Vers im Zusammenhang mit den Intri-
gen und feindseligen Absichten der in dieser Weise Streitenden: ,, Wenn sie
jedoch mit dir hieriiber streiten, so sprich: ,Allah weiss am besten, was ihr
tut.“ Und an anderer Stelle bezeichnet der Qur'an diese mit Unverstand und
zu Unrecht gefiihrten und jeglicher Logik entbehrenden Dispute als satanische
Eingebung, als Logik der Handlanger und Freunde Satans. In diesem Sinne
heiBt es in Vers 121 der Sure 6, al-An “am: ,,... Und gewiss werden die Satane
ihren Freunden eingeben, mit euch zu streiten...” Und im Hinblick auf die
zwecklosen Resultate derartiger Bemiithungen sagt der Qur'an im 69. Vers der
Sure Gafir und in Vers 35 der Sure a3-Su “ara: , Hast du nicht die gesehen, die
tiber Allahs Zeichen streiten? Wie lassen sie sich abwenden!* In Bezug auf
fanatische und eigensinnige, hartniackige Personen, die, nachdem die Wahrheit
offenkundig geworden ist, immer noch in ihrem Gezénk und in ihrer Verwir-
rung verharren, heiflt es in der Sure 8, al-Anfal, Vers 6: ,, Sie streiten mit dir
tiber die Wahrheit, nachdem sie (ihnen) doch deutlich kund geworden ist, als
ob sie in den Tod getrieben wiirden und ihn vor Augen hdtten.

5.2.9 Religionsfreiheit fur Kinder

Wir sagten bereits, dass aus der Sicht des Islam das Aufzwingen eines Glau-
bens oder einer Uberzeugung zu verurteilen und als Verletzung des Rechtes
auf Gedanken- und Meinungsfreiheit zu werten ist. Der Islam untersagt nicht
nur seinen eigenen Anhéngern einen solchen VerstoB3, sondern verurteilt ein
solches Vorgehen auch seitens der Angehorigen der anderen Religionsgemein-
schaften. Aus diesem Grund und unter Beriicksichtigung dessen, dass minder-
jéhrige Kinder noch nicht die ausreichende geistige und psychische Reife zur
bewussten, verstandesmiBig begriindeten Annahme einer Uberzeugung oder

140 vgl. auch Sure 18, Vers 56.
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Religion besitzen, gibt die Religionsfreiheit den verbiindeten religiosen Min-
derheiten nicht das Recht, ihren Kindern den eigenen Glauben aufzuzwingen.
Denn wie schon gesagt, wird dieses als Ubergriff gegen die Meinungs- und
Glaubensfreiheit verstanden. Die Verbiindeten miissen sich jeder unlogischen
Propaganda, N&tigung und Verursachen geistiger Verirrung auch im Zusam-
menhang mit ihren eigenen Kindern enthalten, so dass sich diese, wenn sie das
Reifealter erreicht haben, von Logik und Vernunft geleitet frei fiir eine Religi-
on und Uberzeugung ihrer Wahl entscheiden kénnen! Zweifellos wird jemand,
dessen Seele und Geist klar und gesund sind, selbst den Weg zur wahren Reli-
gion finden. Daher wird sich die rechte Uberzeugung in einem in gesunder und
freier Atmosphére herangereiften Kind, das keinen irrefithrenden Anschauun-
gen und Doktrinen ausgesetzt war, zum Zeitpunkt geistiger Reife wie in einem
Spiegel zeigen. Das intakte, unverdorbene Urwesen, das in einem jungen Men-
schenkind ruht, wird es der wahren Religion zufiihren.

Dieses kommt in einigen Versen des Qur'an, in einigen Uberlieferungen und
Ausspriichen unserer grolen Imame zum Ausdruck. So heif3it es unter anderem
im 31. Vers der Sure 30, ar-Rum: ,,So richte dein Antlitz in aufrichtiger Weise
auf den Glauben; (dies entspricht) der natiirlichen Veranlagung, mit der Allah
die Menschen geschaffen hat. Es gibt keine Verdnderung an Allahs Schop-
fung...”

Imam as-Sadiq (a.s.) sagte: ,,Mit dieser unverdnderbaren Natur ist die Gewiss-
heit von der Einzigkeit Gottes gemeint.*!*!

Imam al-Bagqir (a.s.) sprach: ,,Der Gesandte Gottes sagte: ,Jedes Neugeborene
blickt in die Welt mit einer natiirlichen Veranlagung, die Wissen von der Ein-
zigkeit Gottes und der Ergebenheit in Gott hat!<'*?

Im Zusammenhang mit jiidischen und christlichen Eltern heifit es in einer an-
deren Uberlieferung: ,,Jedes Geschopf wird mit einer gesunden natiirlichen
Veranlagung und einer dieser Veranlagung geméflen Religion geboren, es sei
denn, sein Vater oder seine Mutter erziehen es jiidisch oder christlich.«'*
Wenn die verbiindeten Minderheiten durch ihr Verhalten verhindern, dass ihre
Kinder sich fiir ihre durch Vernunft und Uberzeugung gewihlte Uberzeugung
entscheiden konnen, wird dies als Verletzung des Dimma-Vertrages verstan-
den, sofern diese Bestimmung im Vertragsinhalt festgehalten wurde.

4! Usal al-Kafi, Fitrat al-Halq ila Tawhid.
42 Bhd. ) )
13 Wasa’il al-Si °a, Kap. 48, Gihad, Hadit 3.
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5.2.10 Freiheit im Hinblick auf religidse Sitten und Br&auche

Zu den Freiheiten, die den verbiindeten Minderheiten aufgrund der Religions-
freiheit (gemdl Dimma-Vertrag) gewéhrt werden, gehort die Freiheit, ihre re-
ligiosen Brauche, Feierlichkeiten, Gottesdienste und sdmtliche anderen rituel-
len Handlungen zu pflegen und ausfithren zu koénnen. Dieses Recht verleiht
ihnen hinsichtlich ihrer religiosen Veranstaltungen und Sitten vollige Freiheit
und Sicherheit. Sie sind berechtigt, einzeln oder in Gruppen ihre gottesdienst-
lichen Zeremonien in ihren Gotteshdusern abzuhalten, ohne dass jemand sie
dabei storen darf. Selbstverstindlich sind hinsichtlich einiger religidser Veran-
staltungen - laut Inhalt des gemeinsam geschlossenen Dimma-Vertrages - eini-
ge Einschrinkungen vorgesehen. Das Freiheitsprinzip als solches wird jedoch
im Zusammenhang mit religiésen Sitten und Brduchen in jedem Fall als ein
unwiderrufliches Recht der verbiindeten Minderheiten gewahrt. Dieses Thema
wird durch das Studium der Vertrige und Biindnisse, die Prophet Muhammad
(s.a.s.) mit den betreffenden Gruppen abschloss sowie der diesbeziiglichen
Praxis der Imame (aus dem Hause des Propheten) verstandlicher und klarer.

5.2.11 Sicherheit fur Gotteshauser und ,,Geweihte Statten*

Zweifellos konnen die Bedenken gegeniiber irgendeiner Glaubensrichtung kein
Grund dafiir sein, die zu dieser Glaubensrichtung gehdrenden Gotteshduser
und heiligen Orte nicht zu respektieren. Dieser Grundsatz geht aus dem Inhalt
des Dimma-Vertrages deutlich hervor. Im Dimma-Vertrag wird dieses Prinzip
als eine notwendige Verpflichtung der Muslime bezeichnet. Deshalb werden
samtliche Anbetungsstitten und geweihten Orte der verbiindeten Minderheiten
von der muslimischen Gesellschaft geachtet, respektiert und genieBen absolute
Immunitét. Jede Verletzung dieses Gebotes, sei es durch die Muslime oder die
Nichtmuslime, wird als Vergehen bewertet und jene, die sich dessen schuldig
machen, werden bestraft.

Einige Rechtsgelehrte sind der Auffassung, dass das Betreten der jiidischen
oder christlichen Gotteshduser seitens der Muslime - auch wenn dieses zur
Anbetung Gottes erfolgt - nur mit der Erlaubnis der Verantwortlichen dieser
Stitten erfolgen darf. Abgesehen von den gemeinsam geschlossenen Vertrags-
bedingungen bringt der Islam den Gotteshdusern der Religionsgemeinschaften
und jenen Stitten, die der Anbetung des Schopfers aller Welten dienen, grund-
sdtzlich Achtung entgegen und setzt sie keineswegs heidnischen Kultstitten
gleich. Ein Studium der vom Propheten (s.a.s.) geschlossenen Vertriage, die
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sich durch absolute Klarheit auszeichnen, macht dies besonders deutlich. Der
Qur’an bezeichnet den Schutz der Anbetungsstétten als ein Ziel der Anstren-
gung auf dem Wege Gottes und als eine Folge von Verteidigung, sozialer Si-
cherheit und der Koexistenz der verschiedenen Volker und Gemeinschaften.
Hierzu heif3it es in Sure 22, al-Hagg, Vers 40: ,,... Und wenn Allah nicht die
einen Menschen durch die anderen zuriickgehalten hdtte, so wdren gewiss
Klausen, Kirchen, Synagogen und Moscheen, in denen der Name Allahs oft
genannt wird, niedergerissen worden. Und Allah wird sicher dem beistehen,
der Ihm beisteht. Wahrlich, Allah ist allmdchtig, erhaben.

5.2.12 Neue Anbetungsstatten

Das, was wir iiber die Anbetungsstétten der verbiindeten Minderheiten sagten,
gehort zu den unumginglichen rechtlichen Konsequenzen des Dimma-
Vertrages. Dadurch féllt der Schutz der Sicherheit und Immunitét der Gottes-
hauser, des Besitzes und der Wohnstitten der Verbiindeten in den Verantwor-
tungsbereich der Muslime. Weitere Freiheiten jedoch, wie zum Beispiel die
Errichtung neuer religiéser Einrichtungen und der Bau neuer Gotteshduser sind
abhiingig von dem entsprechenden Gebiet und dem Ubereinkommen, das im
Vertragstext festgelegt wurde. Die Rechtsgelehrten teilen die Gebiete, die zum
Hoheitsbereich des islamischen Staates gehoren, in drei Kategorien ein.

1. Gebiete, die von den Muslimen angebaut und kultiviert wurden sowie von
ihnen errichtete Stidte und Ortschaften. Wenn die verbiindeten Minderheiten
in diesen Gebieten ansdssig werden wollen, so diirfen sie dort keine Kirchen,
Gebetsstitten und Synagogen bauen, denn diese bebauten Gebiete gehoren den
Muslimen, die Minderheiten haben darauf keinen Anspruch. Falls sie dort
trotzdem ohne das Einverstindnis der Muslime christliche, zarathustrische o-
der jlidische Gebetsstitten errichten, so wird deren Immunitét seitens der mus-
limischen Gesellschaft nicht gewédhrleistet. Ein derartiges Vorgehen wird prin-
zipiell als illegal verstanden.

Der Religionsgelehrte al- “‘Allamah al-Hilli schreibt in seinem Werk ,,Tazkirat
al-Fugaha““: ,,Wenn mit den Muslimen hierzu ein Ubereinkommen getroffen
wird, wird dieses dennoch nicht verbiirgt sein.*

Scheich at-Tusi erklart in ,,Mabsut* noch konkreter: ,,Das Oberhaupt der Mus-
lime kann nicht seine Zustimmung dazu geben, dass Ahl-al-Kitab-Angehorige
in den genannten Gebieten Synagogen, Gebetsstétten oder andere Zentren zu
ihrer Gottesanbetung errichten. Wird ein derartiges Abkommen getroffen, so
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ist der Vertrag ungiiltig, und dies gilt ausnahmslos! Dieses gilt auch fiir Gebie-
te, deren Bewohner zum Islam konvertieren.«'**

2. In Ortschaften und Gebieten, deren Bewohner am Krieg gegen die Muslime
teilnahmen und die nach dem Sieg der Muslime zwangsweise von diesen be-
setzt und gemiB Gihad-Gesetz der muslimischen Gemeinschaft zugeordnet
werden, konnen die genannten drei Glaubensgemeinschaften keine neuen Kir-
chen oder andere Gebetshéduser errichten. Kirchen, Synagogen und andere An-
betungsstétten jedoch, die vor der Besatzungszeit bestanden haben, werden
entsprechend der Dimma-Vertragserwartung in ihrem Zustand belassen und
genieBen absolute Sicherheit und Immunitét.

Ibn “Abbas sagt: ,,In allen Orten, die von den Arabern erbaut wurden, diirfen
Nichtaraber (Nichtmuslime) keine Gebetshduser neu errichten, keine Glocken
lauten, keinen Wein trinken und keine Schweine halten. In jeder Stadt, die von
Nichtarabern (Nichtmuslimen) erbaut wurde, aber von den Arabern (Musli-
men) erobert wird, werden den Nichtarabern (Nichtmuslimen) alle aus ihrem
Vertrag resultierenden Privilegien zuteil. Abgesehen von der Bestitigung die-
ser Ansicht stiitzt sich “Allamah al-Hilli zudem auf die Vorgehensweise der
Kéampfer des Propheten und der Muslime. Das Vorhandensein von Anbetungs-
stitten Andersgldaubiger in Gebieten, die von Muslimen erobert wurden, sicht
er als Grund dafiir, dass die Muslime das Fortbestehen dieser Stitten akzeptier-
ten. Dieses dient “Allamah al-Hilli als Argument gegen die Ansicht Scheich
at-Tusis, die besagt, dass Vertrage, die den Fortbestand derartiger Gotteshéu-
ser garantieren, ohne Gewihr seien.'*’

3. In Fallen, in denen - vor einem Konflikt oder einer kriegerischen Auseinan-
dersetzung - die Bevolkerung eines Landes, einer Stadt oder eines Ortes mit
den Muslimen einen Friedensvertrag schlie3t und dieser Bevolkerung vertrag-
lich Gebiete zugesprochen werden, fiir die sie vereinbarungsgemal nur zu ei-
ner Steuerabgabe verpflichtet sind, hat diese nicht nur das Recht auf Beibehal-
tung ihrer bestehenden Gotteshduser, sondern sie kann hier auch neue errich-
ten. Wenn laut Friedensvertrag den Muslimen Gebiete zuerkannt werden, de-
ren Bewohner als Gegenleistung fiir ihr Wohnrecht sowie anderer Rechte nur
zur Leistung der Gizya-Abgabe verpflichtet werden, so wird ihnen nur der
Weiterbestand der bereits bestehenden Gebetsstitten zugesprochen. Zur Res-
taurierung und Neuerrichtung von Anbetungsstitten miissen im Friedensver-
trag konkrete Bestimmungen und Bedingungen vorgesehen werden. Falls hier-
zu zwischen dem Oberhaupt der Muslime und den Verbiindeten Ubereinkom-

!4 Tadkirat al-Fugaha, Bd. 1, S. 446.
143 Ebd.
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men getroffen werden, wird den Angehdrigen der drei betreffenden Glaubens-
gemeinschaften kein Hindernis im Wege stehen. Es ist jedoch mdglich, dass
sich die Vertragspartner zur Verhinderung des Neubaus von Gebetshdusern
entschlieBen. In einem solchen Fall werden Mallnahmen zur Neuerrichtung
von Anbetungsstitten verurteilt.'*®

5.2.13 Apostasie von Angehdrigen religidser Minderheiten

Zum Abschluss dieses Themas ist es erforderlich, auf folgenden Punkt hinzu-
weisen:

Ein Glaubenswechsel der verbiindeten Minderheiten und ihr Bestreben, ihre
Religion aufzugeben und eine andere anzunehmen, fiihren automatisch zur
Auflosung des Dimma-Vertrages oder der Immunitit des oder der Konvertiten.
Falls sich die Betreffenden zum Islam bekehren, werden ihnen selbstverstiand-
lich sémtliche Rechte eines Muslims zuteil. Wenden sie sich aber einer ande-
ren Religion zu, so werden sie aufgrund der Uberzeugungsfreiheit keineswegs
daran gehindert; sie verlieren jedoch die Rechte und Privilegien, die sich fiir
sie aus dem Dimma-Vertrag ergaben. Dieses, weil sie nun die Lehre anneh-
men, die sie zur Zeit des Vertragsschlusses als ungiiltig und unrecht verstan-
den, und sich zu einem Glauben bekennen, den sie laut ihrer fritheren Uber-
zeugung als irrig und unglaubwiirdig angesehen hatten. Der Qur'an sagt hierzu
in Sure 3, Al-“Imran, Vers 85: ,, Und wer eine andere Religion als den Islam
begehrt: nimmer soll sie von ihm angenommen werden, und im Jenseits wird
er unter den Verlierern sein. *

Einige der Rechtsgelehrten bezeichnen eine Konvertierung innerhalb der drei
Ahl-al-Kitab-Gemeinschaften (beispielsweise den Ubertritt eines Juden zum
Christentum) als giiltig. Ein solcher Wechsel ist fiir sie mit dem Dimma-
Vertrag vereinbar. Und in Bekréftigung ihrer Meinung argumentieren sie mit
dem Prinzip, dass die Nichtgldubigen (Kafar) eine Gemeinde sind. Sie sagen,
dass diese drei genannten Glaubensrichtungen vor dem Dimma-Gesetz gleich
seien und der Islam den Angehorigen dieser drei Religionsgemeinschaften die
Inanspruchnahme des Dimma-Gesetzes zuerkenne. Dieses Thema wird im
sechsten Kapitel dieses Buches, unter dem Titel ,,indirekte Verletzung®, fort-
gesetzt.

146 Tadkirat al-Fuqaha‘, Bd. 1, S. 446.
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5.3 Wohnrecht

Wohnrecht und Recht auf freie Wahl des Wohnsitzes (der verbiindeten religio-
sen Minderheiten) bedeuten, dass die Angehorigen der genannten Gruppen,
nach Abschlul des Schutzvertrages wie die Muslime nach eigenem Wunsch
jeden beliebigen Ort tiberall im islamischen Lande und Staate als stindigen
oder voriibergehenden Wohnsitz fiir sich wihlen konnen. Dieses Recht
schlief3t die Freiheit mit ein, das islamische Land auf Wunsch wieder verlassen
zu konnen. In diesem Fall verliert der Dimma-Vertrag allerdings seine Rechts-
giiltigkeit, wodurch die vertraglich erworbene Staatsangehorigkeit automatisch
erlischt. Die rechtlichen Konsequenzen dieses Rechts auf freie Wahl des
Wohnsitzes lassen sich wie folgt zusammenfassen:

1. Ein konstanter Wohnsitz ist fiir die genannten religiosen Gemeinschaften
nicht unbedingt Pflicht! Die Wahl ihres Wohnsitzes hingt von ihrem eigenen
Wunsch und Willen ab. Diesbeziiglich besteht keinerlei Zwang oder Verpflich-
tung, es sei denn in Ausnahmesituationen, in denen laut Vertragsbedingungen
die Festsetzung eines bestimmten Wohnbereiches angezeigt ist.

2. Ein Staatsbiirger, der Angehoriger einer verbiindeten religiosen Minderheit
ist, kann iiber verschiedene Wohnsitze verfiigen.

3. Der Wohnsitz der Betreffenden muss nicht fiir alle Zeiten gewahlt werden.
Sie konnen ihn zu jeder beliebigen Zeit auf eigenen Wunsch wieder édndern
oder auch die Grenzen des muslimischen Territoriums verlassen.'*’

Das bisher zum Thema ,,Wohnrecht* Gesagte macht deutlich, dass die verbiin-
deten religiosen Minderheiten hinsichtlich ihres Kommens und Gehens sowohl
innerhalb der Grenzen des islamischen Territoriums wie auch dariiber hinweg
frei entscheiden konnen, wobei ihre Einreise in das islamische Land nur den
Dimma-Vertrag voraussetzt. Hierbei ist erwdhnenswert, dass mit dem ,,Wohn-
recht” im Zusammenhang mit den rechtlich konstanten Folgen des Dimma-
Vertrages, zu deren Wahrung die islamische Gesellschaft unbedingt verpflich-
tet ist, das ,,Prinzip des Rechtes auf Wohnsitz* gemeint ist. Es ist jedoch mog-
lich, dass die Wirksamkeit dieses Prinzips in besonderen Féllen eingeschrénkt
oder aber verdndert wird.

47 Islam wa huqq al-milal, S. 198.
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5.3.1 Hohe Gebaude

Falls die Verbiindeten einen separaten Bezirk zu ihrem Wohnsitz wéhlen, kon-
nen sie zur Errichtung ihrer Hauser und Gebiude jeden ihnen beliebigen Bau-
plan verwenden. Wenn sie jedoch in von Muslimen bewohnten Orten und Be-
reichen ansdssig werden wollen, dann haben sie beim Bau ihrer Hauser und
Gebéude darauf zu achten, dass diese nicht hoher, aufwendiger und auffélliger
sind als die der Muslime. Denn Freiheit der religiosen Minderheiten ist nicht
gleichbedeutend mit einer Zustimmung zu einem eventuellen Hegemonie- oder
Vorrangstreben ihrerseits. Thre Ablehnung begriinden die Rechtsgelehrten mit
dem Grundsatz: ,,Der Islam ist allem iiberlegen und nichts ist iiberragender als
der Islam!“ Den Verbiindeten ist jedoch der Kauf eines von Muslimen erbau-
ten Gebédudes dieser Art gestattet. Sie konnen darin wohnen, da sie es als ihren
Besitz erworben haben und die Nutzung legal erworbenen Besitzes legitim ist.
Auch im Falle eines baufilligen Gebdudes miissen die Verbiindeten bei einer
eventuellen Restaurierung beachten, dass der Umbau nicht hdher und aufwen-
diger als die umliegenden Gebédude der Muslime ausfillt. Im allgemeinen gilt
hierbei, dass der Islam jegliche Prahlerei und Protzerei ebenso wie jegliches
Uberheblichkeits- und Hegemoniestreben ablehnt, weil dies soziale Konflikte
schiirt. Aus diesem Grunde empfiehlt er den Muslimen auch, vom Bau von
Hiusern abzusehen, die hoher und aufwendiger sind als die iiblichen.'**

Dieser Punkt ist fiir die verbiindeten Minderheiten rechtsverbindlich. Ent-
spricht jedoch die Bauweise ihrer Wohnhéuser der der Nachbarsgebéude, so ist
gegen die der Bauhohe der umliegenden Hauser angepassten Hohe nichts ein-
zuwenden.'*

5.3.2 Verbotene Bezirke

In drei Fillen ist die Wohnfreiheit der verbiindeten Minderheiten einge-
schrankt:

1. In Gebieten, die laut Dimma-Vertrag konkret zu Gebieten erkldrt wurden,
die von den genannten Minderheiten nicht betreten oder bewohnt werden diir-
fen. Da der Dimma-Vertrag aufgrund von Ubereinkommen, Einverstindnis
und Unterschrift beider Vertragsseiten rechtlichen Wert besitzt, sind die Ver-
biindeten selbstverstdndlich zur Einhaltung der in ihm fixierten Punkte ver-

148 Wasa’il al-Si“a, Bd. 3, S. 565.
14 Mabsut, Bd. 2, S. 46.
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pflichtet und somit auch zur Beachtung der die verbotenen Bezirke betreffen-
den Bestimmung.

2. Die Moscheen der Muslime gehoren unter allen Umsténden und in jedem
Bezirk, in dem sie sich befinden, zu den Bereichen, die die Verbiindeten nicht
betreten und in denen sie sich nicht authalten diirfen. Dazu sind sie nicht be-
rechtigt, und daran kann auch eine von den Muslimen erteilte Erlaubnis nichts
andern.

Hinsichtlich der ,,Masgid-al-Haram* (jene Moschee in Mekka, die die Ka ba
einschlieft) besteht ein Konsens der sunnitischen und schiitischen Rechtsge-
lehrten. In Bezug auf die anderen Moscheen im Hedschas und andere Gebiete
vertreten jedoch einige die Ansicht, dass das Zutrittsverbot fiir Nichtmuslime
nur dann Giiltigkeit besitzt, wenn ein Betreten ohne Erlaubnis der Muslime
erfolgt. Wenn die Muslime das Betreten dieser Moscheen hingegen genehmi-
gen, ist ihrer Meinung nach nichts dagegen einzuwenden.

Scheich at-Tusi legt die schiitische Ansicht wie folgt dar: ,,Gemaf3 dem schii-
tischen Religionsrecht sind Nichtmuslime in keinem Fall berechtigt, eine Mo-
schee zu betreten, und niemand kann eine Erlaubnis dazu erteilen.*'*°

Zur Erlduterung sollte nicht unerwéhnt bleiben, dass fiir die Moscheen nach
islamischem Recht spezielle Gebote und Bestimmungen gelten, die auch die
Muslime genau beachten miissen. So darf eine Moschee zum Beispiel nicht im
Zustand der rituellen Unreinheit betreten werden. Ebenso diirfen in einer Mo-
schee keine beruflichen Ziele verfolgt werden, die mit der Anbetung und Ver-
ehrung Gottes unvereinbar sind oder die die Andacht anderer storen. Aus die-
sem Grunde sollten Nichtmuslime, da ihnen das Betreten einer Moschee nicht
gestattet ist, dieses Gebot nicht als eine Einschrankung ihrer Freiheit verste-
hen. Dariiber hinaus gehoren die Moscheen den Muslimen und dienen der is-
lamischen Gottesanbetung, und eine Beachtung der Moscheenordnung ist ohne
den Glauben an die Richtigkeit der Vorschriften nicht gewéhrleistet. “Allamah
al-Hilli sagt bezliglich der Delegationen der religiosen Gemeinschaften: ,,Das
Oberhaupt der Muslime darf diese nicht in der Moschee empfangen oder ihnen
darin Aufenthalt gewihren.“'>' Aber auch Scheich at-Tusi fiigt, obwohl er
anfangs derartiges toleriert, abschlieBend hinzu, dass es dennoch besser sei,
wenn die Muslime davon absehen wiirden.

Die erste Ansicht bestitigend, wonach Nichtmuslimen das Betreten einer Mo-
schee mit offizieller Erlaubnis der Muslime gestattet ist, fiihren einige Rechts-
gelehrte an, dass Prophet Muhammad (s.a.s.) in einigen Fillen nichtmuslimi-

150 Al Mabsut fi Figh al Imamiya, Bd. 3, S. 565.
13! Tadkirat al-Fuqaha‘, Bd. 1, S. 445.
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schen Gruppen das Betreten der Moschee erlaubt habe. So habe er die Delega-
tion der ,,Taqif* in der Moschee empfangen und ihr darin Aufenthalt gewahrt.
Auch ,,Thamamat ibn Athal“, der sich lose an eine S&ule der Moschee gebun-
den hatte, und den Gefangenen des Stammes Qureizah und des Stammes Nadir
hat er erlaubt, eine Zeit lang in der Moschee zu verweilen. Da sich diese Bege-
benheiten jedoch in der Frithzeit des Islam zutrugen und méglicherweise un-
umginglich waren, dienen sie den schiitischen Rechtsgelehrten nicht als Be-
griindung.'>

3. Aus religioser und rechtlicher Sicht umfasst der Hedschas zwei Bereiche:
Zum einen ,,al-Haram®, das die Stadt Mekka und deren Umgebung umfasst.
Dieses Gebiet ist von besonderem Wert und besonderer Bedeutung, weil es als
Wiege der islamischen Lehre und Ausgangspunkt der gottlichen Offenbarung
das wichtigste Zentrum des Glaubens an die Einheit Gottes und die Gebets-
richtung der Muslime ist, die Heilige Ka“ba und die Moschee ,,Masgid al-
Haram* sich dort befinden und es die Heimat des Propheten Muhammad
(s.a.s.) ist. Es kann tatsdchlich als Mitte und Zentrum der islamischen Welt
bezeichnet werden und geniefit aus diesem Grund besondere Sicherheit und
Immunitét und wird folglich als heilig, geweiht, als ,,haram* verstanden.

Jeder Muslim ist in Sicherheit und unantastbar, solange er sich in diesem Be-
reich aufhélt. Jeder Krieg und jegliches BlutvergieB3en sind in diesem Bereich
verboten. Auch die Tiere (Haustiere ausgenommen) genieBen diese Immunitat.
Sie diirfen als ,,unantastbare* Tiere nicht getdtet werden. Fiir Ubertreter sind
bestimmte Geldbuflen vorgesehen. Hierin sind sich die Rechtsgelehrten einig:
Nichtmuslime diirfen dieses Gebiet weder betreten, passieren, noch darin ver-
weilen. Das Oberhaupt der Muslime kann Nichtmuslimen die offizielle Er-
laubnis zu einer Durchreise erteilen, wofiir diese als Gegenleistung einen ver-
traglich festgelegten Geldbetrag entrichten miissen.'” Dieses Gebot betrifft
auch die ausldndischen Botschafter und Gesandten, die eine Botschaft tiber-
bringen, sowie auch jene Delegationen, die zum Abschluss eines Vertrages
dieses Al-Haram-Gebiet betreten wollen. Aus diesem Grunde kénnen sich die
genannten Personen oder Delegationen zur Erledigung ihrer Aufgabe an die
Muslime oder deren Oberhaupt wenden und dessen offizieller Vertreter kann
sich mit den betreffenden Nichtmuslimen auflerhalb des Haram-Gebietes tref-
fen. Infolge dieses Gesetzes sind auch die verbiindeten religiosen Minderheiten

152 Mabsiut, Bd. 1, S. 47 und Tadkirat al-Fuqaha‘, Bd. 1, S. 445 und Gawahir al-Kalam,
Gihad.

153 Mabsut, Bd. 2, S. 48; Al-Sahid al-Tani schreibt in seinem Buch ,Masalek*: , Das
Haram-Gebiet ist keinesfalls von Verbiindeten zu betreten!*
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von einem Aufenthalt im Haram-Bezirk ausgeschlossen. Zur Durchreise durch
dieses Gebiet bendtigen sie eine offizielle Genehmigung.

Die anderen Bereiche des Hedschas, die die Bezirke Medina, Jamameh, Janba,
Haybar, Fadak und deren benachbarten Regionen umfassen, gehoren ebenfalls
zu den verbotenen Gebieten, allerdings mit folgendem Unterschied: Wenn die
Durchreise nichtmuslimischer Personen nicht ldnger als drei Tage dauert, so ist
sie gestattet. Recht auf Ansiedlung im Hedschas haben aber nur Muslime.

Da der Prophet die Durchfiihrung dieses Gesetzes in den letzten Tagen seines
Lebens sehr oft empfohlen und betont hat, diirfen sich die verbiindeten religio-
sen Minderheiten nicht fiir langere Zeit im Hedschas authalten. Fiir eine Han-
delstdtigkeit oder andere zuldssige Vorhaben kdnnen sie bei den verantwortli-
chen Stellen eine Genehmigung einholen, die ihnen fiir einen bestimmten Zeit-
raum den Aufenthalt gestattet. Scheich at-Tusi sagt: ,,Die Verbiindeten diirfen
auch ohne offizielle Erlaubnis in den Hedschas einreisen (das Haram-Gebiet
ausgenommen). Ein Aufenthalt an einem Ort {iber drei Tage hinaus ist ihnen
aber nicht gestattet. Sie konnen von einer Stadt in die andere reisen und in je-
der der Stidte bis zu drei Tagen verweilen. Wenn ihre Einreise in den Hed-
schas im Rahmen einer Gesandtschaft oder zur Ubergabe einer Botschaft, zum
Abschluss eines Vertrages oder dhnlichem erfolgt und dieses im Interesse der
Muslime liegt, so wird ihnen dieses unentgeltlich gewahrt. Erfolgt die Einreise
in den Hedschas jedoch nur zu rein privaten Zwecken oder zur Durchfiihrung
von Angelegenheiten, die nicht im Zusammenhang mit den Interessen der
Muslime stehen, so wird die Erlaubnis dazu nicht unentgeltlich erteilt. In die-
sem Fall sind die Antragsteller zur Leistung eines Geldbetrages, einer von bei-
den Parteien akzeptierten Gebiihr, verpflichtet. Wenn die Einreise ohne offi-
zielle Erlaubnis erfolgt, kann das verantwortliche Amt (nach vorheriger Auf-
kldrung) den entsprechenden Geldbetrag von den betreffenden Personen ein-
ziehen. In unverschuldeten Fillen, zum Beispiel im Falle einer Krankheit, die
eine Ausreise der Verbiindeten verhindert, konnen sie eine Aufenthaltsgeneh-
migung fiir langer als drei Tage im Hedschas beantragen. Im Todesfalle kon-
nen sie dort beerdigt werden. Ereilt sie der Tod im al-Haram-Gebiet, so wer-
den sie nicht dort beigesetzt, sondern ihr Leichnam wird in ein Gebiet auf3er-
halb dieses Bereiches iiberfithrt und dort bestattet. Auch nichtmuslimischen
Frauen, obgleich diese vom Abschluss eines Dimma-Vertrages befreit sind,
jedoch dessen sdmtliche Vorziige ohne Gegenleistung in Anspruch nehmen
konnen, ist wie den anderen Mitgliedern dieser Religionsgemeinschaften die
Einreise oder das Ansiedeln im Haram-Gebiet oder in den anderen Bereichen
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des Hedschas nicht gestattet. Das heif3t, sie miissen wie die Ménner zur Einrei-
se eine kostenpflichtige Genehmigung einholen.'>*

AbschlieBend ist noch dieser Hinweis angebracht: In einigen Uberlieferungen
wird die arabische Halbinsel als ein verbotenes Gebiet fiir Nichtmuslime be-
zeichnet, aufgrund dessen die Ausweisung der Nichtmuslime aus diesem Ge-
biet angeordnet wurde. Da die Rechtsgelehrten unter der arabischen Halbinsel
aber jenes Gebiet verstehen, das lingengradméBig an das Gebiet zwischen A-
den und dem Persischen Golf angrenzt und breitengradmifig durch Tihama
und Syrien begrenzt wird, was Asma'i, Abi “Ubayda und andere Geographen
der ersten Jahrhunderte der islamischen Geschichte bestétigen, erkldren sie
demzufolge eindeutig, dass in diesen Uberlieferungen mit der arabischen Halb-
insel nur das Gebiet des Hedschas gemeint sei, denn die arabische Halbinsel
schliefe den Jemen mit ein, wo den religidsen Gemeinschaften zweifellos die
Ansiedlung erlaubt war.

5.4 Juristische Unabhangigkeit

Zweifellos konnen allein das Zusprechen und eine offizielle Anerkennung von
Rechten das beabsichtigte Ziel und die erwiinschte Konsequenz nicht gewihr-
leisten, solange deren Praktizierung nicht garantiert ist. Daher ist den verbiin-
deten religiosen Minderheiten auch das Recht auf Rechtsprechung durch ein
islamisches Gericht gegeben. In Féllen, in denen um der Gerechtigkeit willen
die Inanspruchnahme einer muslimischen Gerichtsbarkeit erforderlich wird,
konnen die religiosen verbiindeten Minderheiten von diesem Recht Gebrauch
machen, und zwar in folgenden Fillen:

1. Wenn ein Verbiindeter gegen einen Muslim Klage erhebt.

2. Wenn ein Muslim gegen einen Verbiindeten Klage erhebt.

3. Wenn beide Parteien - die klagende und die verklagte - den verbiindeten
religiosen Minderheiten angehoren.

In den ersten beiden Féllen konnen sich die Verbiindeten an das islamische
Gericht wenden. In diesem Fall wird die Klage gemidf den islamischen
Rechtsbestimmungen und Anordnungen von einem islamischen Gericht und
kompetenten Richtern untersucht und beurteilt, um eine Losung des Konfliktes
zu finden.

5% Tadkirat al-Fuqaha‘, Bd. 1, S. 445 und ebenfalls einige Erklirungen zu diesem
Thema Ende des 4. Kapitels dieses Buches.
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Im Hinblick auf die Durchfiihrung der Gerichtsbestimmungen und Verordnun-
gen sowie die Urteilsfindung der Richter des islamischen Gerichtes werden die
vor Gericht stehenden Personen - Kldger und Angeklagte - ohne Unterschied
behandelt. Die Angehorigen der religiosen Minderheiten stehen ebenso wie die
Muslime - ohne jegliche Diskriminierung- unter dem Schutze des Gesetzes.
Und wenn das zusténdige islamische Gericht gegen die Verbiindeten entschei-
det, so miissen sie wie die Muslime das Urteil akzeptieren. Auch in dem in
Punkt drei angefiihrten Fall konnen sich die Angehdrigen der verbiindeten re-
ligiosen Minderheiten mit ihrer Klage an die islamische Gerichtsbarkeit wen-
den, sind jedoch nicht dazu verpflichtet, wie auch das islamische Gericht nicht
verpflichtet ist, ihrem Gesuch auf Rechtsfindung (durch ein islamisches Ge-
richt) stattzugeben. Der Qur'an duBert sich zu der Pflicht des verehrten Prophe-
ten und der islamischen Richter in dieser Weise: ,,... Wenn sie nun zu dir kom-
men, so richte zwischen ihnen oder wende dich von ihnen ab..." (Sure 5, al-
Ma’ida, Vers 42). Demzufolge ist unter dem genannten Qur'anvers in Wirk-
lichkeit das zu verstehen, was wir dem qur'anischen Wort ,,...richtest du aber,
so richte zwischen ihnen in Gerechtigkeit...” (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 42) ent-
nehmen. Die Erkldrung zu diesen Versen ist in Vers 49 dieser Sure zu finden,
wo es heilit: |, Und du sollst zwischen ihnen nach dem richten, was von Allah
herabgesandt wurde;... " Daher ist dieser Vers nicht als Hinweis auf eine pri-
mire und unbedingte Urteilspflicht aufzufassen, was uns auch durch den letz-
ten Teil dieses Verses bewusst wird: ,,... und folge nicht ihren Neigungen, und
sei vor ihnen auf der Hut,...*

Dieses entspricht dem, was wir iiber die Bedeutung des Verses: ,,so richte zwi-
schen ihnen oder wende dich von ihnen ab * sagten.

5.4.1 Warum ist der islamischen Gerichtsbarkeit die Entscheidung Uber-
lassen?

Zur konkreten Beantwortung der Frage, warum der islamischen Gerichtsbar-
keit die Entscheidung obliegt, dem Gesuch der Minderheiten auf Rechtspre-
chung stattzugeben oder sie an ihre eigenen Gerichte zu verweisen, sollen ei-
nige weitere Qur'anverse hinzugezogen werden. Der 43. Vers der Sure 5 ant-
wortet uns auf diese Frage: ,, Wie aber wollen sie dich zum Richter berufen,
wiéhrend sie doch die Thora haben, worin Allahs Richtspruch ist? Hierauf und
trotz alledem kehren sie (Ihm) den Riicken; und sie sind nicht als Gliubige zu
bezeichnen.” Der Qur'an spricht in diesem Vers mit grofiter Verwunderung
tiber die Juden, die ihre Klage dem verehrten Propheten Muhammad (s.a.s.)
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vortragen und ihn um Rechtsfindung bei ihren Auseinandersetzungen bitten.
Obwohl die Juden die Thora haben, in der die Anweisungen Gottes beziiglich
ihren Auseinandersetzungen zu finden sind, wenden sie sich von ihrem himm-
lischen Buch ab, weil es ihre Erwartungen nicht erfiillt, und sie wenden sich an
den Propheten des Islam, seine himmlische Offenbarung, sein himmlisches
Buch und seine prophetische Mission, an die sie dennoch nicht glauben. Was
fiir ein Rechtsprechungsgesuch stellt das dar?! Obgleich sie mit der Rechtspre-
chung des Propheten des Islam keinesfalls einverstanden sind, fordern sie den-
noch sein Urteil! Sie glauben weder an ihr eigenes himmlisches Buch noch an
den Propheten des Islam und dessen Rechtsprechung und Entscheidung. Aus
diesem Grunde iberldsst der Qur'an dem zustdndigen islamischen Gericht die
Entscheidung dariiber, ob dem Gesuch der Minderheiten auf Klage und Recht-
sprechung stattgegeben wird oder nicht. Befindet das Gericht das Gesuch der
Antragsteller als echt und glaubwiirdig, wird diesem stattgegeben; wenn dies
jedoch nicht der Fall ist, d. h. dem Gesuch intrigante, schlechte Absichten zug-
rundeliegen und dem Urteil des muslimischen Gerichtes in Wirklichkeit kein
Wert beigemessen wird, so wird dieses den Gerichtsprozess nicht {ibernehmen.

5.4.2 Gerechte Urteilsfindung

In jedem Fall aber ist das islamische Gericht verpflichtet, hinsichtlich der
Streitigkeiten und Konflikte der nichtmuslimischen Kontrahenten in der Ge-
richtsverhandlung mit eben solcher Gerechtigkeit und Gewissenhaftigkeit zu
urteilen und jegliche Diskriminierung und Ungerechtigkeit zu vermeiden, als
handele es sich bei den streitenden Parteien um Muslime. Der Qur'an dulert
sich hierzu in einer Reihe von Versen, die an den Propheten gerichtet sind, in
dieser Weise: ,,...richtest du aber, so richte zwischen ihnen in Gerechtigkeit.
Wahrlich, Allah liebt die Gerechten. “ (Sure 5, al-Ma’ida, Vers 42).

., Allah befiehlt euch ... und wenn ihr zwischen Menschen richtet, nach Gerech-
tigkeit zu richten...  (Sure 4, an-Nisa’, Vers 58).

,,-.. Richte darum zwischen den Menschen in Gerechtigkeit, und folge nicht
(deinen) personlichen Neigungen, damit sie dich nicht vom Weg Allahs abirren
lassen... " (Sure 38, Sad, Vers 26).

Somit konnen sich die religiosen Minderheiten getrost an das islamische Ge-
richt wenden und die Rechtsprechung muslimischer Richter in Anspruch neh-
men. Die Muslime und islamischen Richter sind ebenfalls verpflichtet, nicht
gegen Gerechtigkeit und Gewissenhaftigkeit zu verstoBen. Selbst schlechtes,
aggressives Verhalten seitens eines Angehorigen der religiosen Minderheiten
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darf nicht zu Ungerechtigkeit der Muslime fiithren oder als Vorwand fiir unge-
rechtfertigte VergeltungsmaBnahmen dienen.'>

5.4.3 Eine weitere Ansicht

Hinsichtlich der Genehmigung von Antragen nichtmuslimischer Personen auf
Durchfiihrung von Gerichtsprozessen durch die islamische Gerichtsbarkeit
herrscht noch eine weitere Ansicht vor, wonach die islamischen Gerichte ver-
pflichtet sind, dem Gesuch der religiosen Minderheiten nachzukommen. Die
Gesuche nicht verbiindeter Gruppen oder jener, mit denen ein anderes, einfa-
cheres Abkommen als der Dimma-Vertrag getroffen wurde, konnen hingegen
abgelehnt werden."”® Die Befiirworter dieser Ansicht bringen folgende Argu-
mente vor: Der Dimma-Vertrag, das Gemeinschaftsbiindnis, das zwischen den
Muslimen und den drei zitierten religiosen Minderheiten geschlossen wird,
bedingt, dass ungeachtet der veriibenden Person oder Gruppe bei jedem Ver-
brechen und jeglicher Rechtsverletzung die notwendigen MaBnahmen zur
Ausschaltung dieses Vergehens und zur Aufrechterhaltung und Wahrung des
legalen Rechtes auf Leben, Besitz und Ehre ergriffen werden. Wenn Streitig-
keiten und Auseinandersetzungen zwischen den genannten religidsen Gruppen
entstehen, so wird die Wahrnehmung einer solchen Verpflichtung nur durch
Beilegung dieses Rechtsstreites durch ein islamisches Gericht und dessen ge-
wissenhafte Rechtsfindung und gerechtes Urteil mdglich sein. Als Begriindung
fiilhren sie an, dass die Worte ,, Wenn sie nun zu dir kommen, so richte zwi-
schen ihnen oder wende dich von ihnen ab... * nicht die Verbiindeten betreffen,
sondern nichtmuslimische Gruppen und jene, mit denen ein einfaches Ab-
kommen, jedoch kein Dimma-Abkommen getroffen wurde; dies gehe aus der
Tatsache hervor, dass dieser Vers im Zusammenhang mit den in der Umge-
bung von Medina lebenden Juden herabgesandt worden sei, denn mit den Ju-
den der Stimme Nadir und Qurayza, die mit diesen Worten gemeint seien, sei
ein einfaches Ubereinkommen getroffen worden; Prophet Muhammad (s.a.s.)
habe mit ihnen jedoch keinen Dimma-Vertrag geschlossen.

155 O Ihr, die ihr glaubt! Seid standhaft in Allahs Sache, bezeugend in Gerechtigkeit.
Und die Feindseligkeit eines Volkes soll euch nicht verleiten, anders als gerecht zu
handeln. Seid gerecht, denn Gerechtigkeit ist der Gottesfurcht niher. Seid gottesfiirch-
tig! Wahrlich, Allah ist kundig eures Tuns.* (Sure al-Ma‘ida. Vers 87).

16 Tafsir al-Manar, Bd. 6, S. 394.
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Der Religionsforscher Ardabili antwortet auf dieses Argument: ,,Erstens wird
aus dem Leitmotiv des zitierten Qur'anverses unter Beachtung der vorange-
henden und nachfolgenden Verse deutlich, dass dieser Vers die Verbiindeten
betrifft. Zweitens ist die Abschaffung von Knechtschaft in jedem Fall Pflicht,
gleich ob sie die Muslime oder Nichtmuslime betrifft oder ob wir uns dafiir
verbiirgt haben oder nicht. Wenn wir drittens die streitenden Verbiindeten an
ihre eigenen Gerichte verweisen, so iiben weder wir noch ihre eigene

Druck auf sie aus. Denn in Wirklichkeit entspricht die Zuweisung an die eige-
nen Gerichte ja ihrer Uberzeugung; sie werden zur Ausiibung einer Pflicht an-
gewiesen, zu der sie ja sowieso verpflichtet sind.“'>’

Zum ersten genannten Punkt ist hinzuzufiigen, dass die Juden der Stimme Na-
dir und Qurayza aufgrund des ersten, unmittelbar nach der Emigration des
Propheten nach Medina getroffenen Abkommens, gleich als Biindnispartner an
der groBen islamischen Gemeinschaft teilhatten, obwohl sie die Gizya nicht
zahlten. Die rechtlichen Konsequenzen dieses Abkommens, das der verehrte
Prophet mit den genannten Juden traf, gleichen denen des Dimma-Vertrages.
Prophet Muhammad (s.a.s.) hatte sich fiir den Schutz der Juden vor allen Ge-
fahren und Gewalttitigkeiten verbiirgt.'*®

5.4.4 Ansicht der schiitischen Rechtsgelehrten zur Zustandigkeit der isla-
mischen Gerichte

Aus Sicht der schiitischen Rechtsgelehrten liegt es aufgrund der konkreten
Aussage des Qur'anverses: ,, Wenn sie nun zu dir kommen, so richte zwischen
ihnen oder wende dich von ihnen ab...” im Ermessen der islamischen Ge-
richtsbarkeit bzw. des muslimischen Richters, bei einer Klage der nichtmusli-
mischen Minderheiten - seien sie nun verbiindet und verpflichtet oder nicht -
einen Prozess zu fiihren; sie halten sowohl eine den islamischen Gerichten
aufgenoétigte Prozessfithrung als auch eine Notigung der Verbiindeten, ihre
Klage vor einem islamischen Gericht zu erheben, fiir unzuléssig.

Der Religionsforscher Ardabili und andere schiitische Rechtsgelehrte zitieren
die Ansicht Safi‘is und bezeichnen diese als konform mit dem Konsens der
schiitischen Rechtsgelehrten.

7 Ayat al-Ahkam, Ardabili, S. 393.
138 Qala‘id al-dorar, S. 378, Autor Gaza‘iri.
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Der Gelehrte Gazaeri sagt: “Auch unsere religiésen Uberlieferungen sprechen
fiir diese Ansicht.“'>

Scheich at-Tusi gibt Abu Basir wieder, der {iber den Ausspruch von Imam
Muhammad al-Bagqir (a.s.) berichtet: ,,Wenn die Anhinger der Thora oder Bi-
bel zu dem Richter der Muslime kommen und ihn um Rechtsprechung bitten,
so steht es diesem frei, sich dem zu entziehen.«'®

Die schiitischen Rechtsgelehrten machen aufgrund der oben genannten Be-
griindung keinen Unterschied zwischen Streitigkeiten innerhalb einer Minder-
heit oder zwischen den Angehdrigen verschiedener religioser Lehren. Das
heifit, es ist ohne Bedeutung, ob sich die Streitigkeiten auf die Angehorigen
einer Religionsgemeinschaft beziehen oder aber mehrerer, ob zum Beispiel
einer der Kontrahenten Jude und der andere ein Christ ist. Nach dem Ermessen
des islamischen Gerichtes sind sie gleich, und in beiden Fillen kann sich das
Gericht einer Prozessiibernahme entziehen.

Einige der sunnitischen Rechtsgelehrten sind der Ansicht, dass es in Situatio-
nen, in denen die streitenden Parteien verschiedenen Lehren angehdren, Pflicht
der muslimischen Richter ist, Recht zwischen ihnen zu sprechen, da die Strei-
tenden die Gerichtsbarkeit des Kontrahenten nicht anerkennen wiirden und
keiner von ihnen bereit sei, seinen Fall von einem Gericht der Glaubensge-
meinschaft seines Gegners behandeln zu lassen. Unter solchen Bedingungen
konnten die Differenzen und Konflikte der streitenden Parteien zu Unruhen
und Gewalttétigkeiten fiihren.

Angesichts der konkreten Aussage des 42. Verses von Sure fiinf ist jedoch zu
sagen: Anordnung und Gebot dieses Verses gelten unterschiedslos fiir beide
Situationen. Dieses Argument trife dann zu, wenn eine Prozessiibernahme
durch ein islamisches Gericht ausgeschlossen werden wiirde. Die islamischen
Gerichte werden jedoch in Fallen, in denen die Streitenden die Prozessiiber-
nahme durch die Gerichtsbarkeit der Religionsgemeinschaft der gegnerischen
Partei ablehnen und dieses zu Aufruhr, Brutalitit und Storung der Ordnung
fiihrt, im Sinne des Allgemeinwohles dem Gesuch der Minderheiten auf Pro-
zessiibernahme stattgeben. Die zuvor genannte Argumentation steht somit kei-
neswegs im Widerspruch zu einer Bewilligung der Prozessiibernahme durch
die islamischen Gerichte. Wenn die islamische Gerichtsbarkeit dem Gesuch
der religiosen Minderheiten auf Prozessiibernahme und Rechtsprechung statt-
gibt, so stimmt das vollig mit der genannten schiitischen Ansicht tiberein. Und
ebenso ist in Féllen, in denen eine der streitenden Parteien den Verbiindeten

' Tahdib al-Ahkam.
10 Ebd.
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und die andere einer durch irgendein Abkommen gebundenen oder nicht ver-
biindeten Gruppe angehoren, die Bewilligung des Gesuches auf Gerichtsver-
handlung durch ein islamisches Gericht berechtigt. Auch dann, wenn die mit-
einander streitenden Parteien verbilindeten oder aber nicht verbiindeten Grup-
pen angehoren, bleibt das Prinzip des Stattgebens eines Rechtsfindungsgesu-
ches ihrerseits aufgrund der Argumente, die wir nannten, gewahrt. In keinem
der Fille aber sind die islamischen Richter - ohne dass es das Allgemeinwohl
erforderte - gezwungen, einem diesbeziiglichen Rechtsprechungsgesuch nach-
zukommen.

5.4.5 Uber das Rechtsprechungsgesuch eines Juden an Prophet Mu-
hammad (s.a.s.)

Zu Lebzeiten Prophet Muhammads (s.a.s.) wandten sich die Juden Medinas
héufig mit der Bitte an diesen, ihre Streitigkeiten und Konflikte zu 16sen und
zwischen ihnen Recht zu sprechen. Hinsichtlich der Bestrafung bei Unzucht
und in Fragen eines Blutgeldes herrschte unter den Juden von Medina kein
Konsens. Dieses fiihrte dazu, dass es in den meisten Féllen zwischen ihnen zu
Streit und Kontroversen kam. Da sich die Juden des Stammes Nadir auf ihre
Macht und Stérke verlieen und ihre Herkunft und Ehre wertvoller als die der
anderen wihnten, nahmen sie von der Seite des Totschldgers das gesamte
Blutgeld ein. Die Juden des Stammes Qurayza jedoch erhielten aufgrund ihrer
Schwiche nur die Hilfte des ihnen zustehenden Blutgeldes. Wenn Mérder und
Ermordeter zwei verschiedenen Stimmen angehdorten, entstanden zwangsldufig
zwischen ihnen wegen des Blutgeldes schwere Konflikte, die, wie so oft, un-
vorhergesehene Tragddien zur Folge hatten.

Daher wandten sich die betroffenen Parteien zur Beendigung der langwierigen
Zwistigkeiten an den Propheten mit der Bitte um Schiedsspruch und Recht-
sprechung. Und dieser lieB bei seiner gerechten Urteilsfindung den Grundsatz
der ,,Gleichberechtigung und Ablehnung von Diskriminierung und Gewalt®
walten und bestimmte, dass unterschiedslos und ohne jegliche Diskriminierung
jeder Morder, welchem Stamm auch immer dieser angehore, das Blutgeld in
seiner vollen Hohe dem Stamme des Ermordeten zu iibergeben habe.'®!

19! Tafsir al-Manar, Bd. 6, S. 394.
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5.4.6 Freiheit der Verbiindeten hinsichtlich der Wahl des Gerichtes

Obwohl die religiésen Minderheiten ihr Recht auf Rechtsbeistand bei den is-
lamischen Gerichten unter Beriicksichtigung der dazu erfolgten Erlduterungen
geltend machen konnen, steht ihnen auch das Recht auf freie Wahl des Gerich-
tes zu. Das heil3t, sie brauchen ihre Klage nicht vor ein muslimisches Gericht
zu bringen, sondern konnen sich direkt an die eigene Gerichtsbarkeit wenden.
Somit ist zu sagen, dass im Islam das Recht auf juristische Freiheit der Ver-
bilindeten gewahrt ist. Hinsichtlich der Punkte eins und zwei, die auch das mus-
limische Recht betreffen, ist es nicht erforderlich, die Bitte um Rechtsbeistand
vor nichtislamische Gerichte zu bringen. Die betreffenden Streitigkeiten wer-
den vollig unparteiisch und gerecht vom islamischen Gericht behandelt und
gelost. Dieses Recht auf Rechtsklage und -beistand sowie auf juristische Frei-
heit, sei dieses nun im Dimma-Vertrag konkret vermerkt oder nicht, steht den
im islamischen Staat wohnenden verbiindeten religiosen Minderheiten als
notwendiges und legales Recht zu. Die in den genannten Fillen erlassenen Ur-
teile der Gerichte der Minderheiten werden offiziell anerkannt.

In der Tat ist dieses als eine Art Privileg zu bezeichnen, nicht nur als ein Recht
oder als Respektierung der Freiheit. Denn das Zuerkennen eines solchen Rech-
tes ist selbst als ein Bekenntnis zur internen Unabhingigkeit nichtmuslimischer
Gruppen innerhalb der islamischen Gemeinschaft zu verstehen, angesichts des-
sen heute in unabhéngigen Landern soweit wie mdglich die Anerkennung ei-
nes solchen Auslénderrechts vermieden wird.

5.4.7 Kapitulation

Wortlich sind unter Kapitulation Ubereinkiinfte zu verstehen, die einer frem-
den Staatsregierung einige Souverinititsrechte zuweist, deren wichtigsten die
Rechtsprechung und den Strafvollzug betreffen und die Staatsbiirger des He-
gemonialstaates in den Genuss einiger Rechte und Privilegien bringen. Die
Kapitulationsabkommen fiithren zu einer Ausnahmesituation, die der nationa-
len Unabhingigkeit, Wiirde, dem nationalen Ansehen sowie den in zivilisierten
Nationen und unabhéngigen Staaten weitgehend geltenden Prinzipien zuwider-
lauft.'"

Unter Beachtung dessen, was der Islam zur rechtlichen Unabhéngigkeit der
religidsen Minderheiten sagt, die nicht die natiirliche Staatsangehorigkeit des

12 Huqagq bayn ul-milal husasi, S. 91-94.
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islamischen Landes besitzen, wird der rechtliche Wert der Kapitulationsord-
nung aus islamischer Sicht deutlich, da diese, soweit sic mit den islamischen
Bestimmungen iibereinstimmt, ein legales Recht darstellt, das durch den
Dimma-Vertrag rechtlichen Wert erhélt. Der einzige Punkt, auf den in diesem
Zusammenhang hingewiesen werden muss, betrifft deren Strafrecht und -mal.
Diesbeziiglich wird die Kapitulationsordnung nicht anerkannt, da dieses dem
islamischen Strafrecht und dem Dimma-Vertragsgesetz zuwiderlaufen wiirde.
Denn wenn sich die Angehdrigen der religiosen Minderheiten im islamischen
Staate einer Tat schuldig machen, die nach dem islamischen Gebot und Straf-
recht als Vergehen geahndet wird und fiir die eine bestimmte Strafe vorgese-
hen ist, dann werden sie nach den islamischen Bestimmungen bestraft, es sei
denn, ihre eigenen religidsen Gebote erlauben diese Tat, niemand wird ge-
schiddigt und im Dimma-Vertrag ist im Hinblick darauf nichts vermerkt. Ist
dariiber hinaus eine der beiden streitenden Parteien muslimisch, so ist kein
anderes als ein islamisches Gericht kompetent, den Prozess gerichtlich zu ent-
scheiden.

5.4.8 Internationaler Gerichtshof und Rechtsprechung

In der heutigen Welt werden internationale Schiedsspriiche als friedensstiften-
de MaBnahmen zur Losung zwischenstaatlicher Differenzen angesehen. In
Paragraph 38 der Zweiten Haager Friedenskonferenz von 1907 heif3t es hierzu,
dass die Aufgabe des Sténdigen Internationalen Schiedshofes darin besteht,
zwischenstaatliche Streitigkeiten von Richtern, die von den betreffenden Staa-
ten ernannt wurden, unter Wahrung der Rechtsgrundsitze gerichtlich entschei-
den zu lassen.'® Somit haben die Personen, die in dieses Amt berufen werden,
als internationale Unparteiische zwischen den streitenden Parteien zu urteilen,
die ihrerseits verpflichtet sind, in bester Absicht deren gerichtlichen Beschluss
zu befolgen.

Die islamische Gesetzgebung sieht diese Art Schiedsspruch vor und wendet sie
im Hinblick auf Streitigkeiten an, die sich zwischen den Muslimen und Ange-
hérigen nichtmuslimischer Gruppen ergeben.'®*

'3 Huqaq bayn al-milal “umtimi, Bd. 3, S. 140.

!4 Da eine ausfiihrliche Behandlung des Themas ,,Internationale Rechtsprechung im
islamischen Recht vom Kernthema dieses Buches wegfiihren wiirde, wird dieses The-
ma separat und eingehend bei anderer Gelegenheit behandelt.

137



Die Rechtsprechung des Sa“d ibn Mu “ad, der von den Juden des Stammes
Qurayza in dieses Amt ernannt wurde und ebenso die Schiedssprechung des
Propheten in der Schlacht von Siffin mdgen als praktische Beispiele fiir das
islamische Schiedsspruchwesen dienen.

Der Islam sieht eine Rechtsprechung durch Richter, die einmiitig von beiden
streitenden Parteien ernannt werden und die der friedlichen Beilegung von
Auseinandersetzungen dient, nicht nur in Bezug auf internationale Konflikte
vor, sondern pladiert auch auf nationaler Ebene fiir diese Regelung.

Gemal diesem Rechtsprechungssystem ist es den streitenden Parteien erlaubt,
eine Person als Unparteiischen zu ernennen, wodurch ihnen der Weg zu einem
offiziellen Gericht erspart bleibt. Ein solcher Richter wird im islamischen
Recht als ,,bestdtigter Richter bezeichnet. Nicht auler Acht gelassen werden
darf hierbei, dass dem islamischen Recht zufolge nur jemand zum Richter er-
nannt werden darf, der die erforderliche Eignung und Wiirde zur Ausiibung
dieses Amtes mitbringt und unter Wahrung der Gerechtigkeit richtet.

,Allah gebietet euch ...wenn ihr zwischen Menschen richtet, nach Gerechtig-
keit zu richten. Wahrlich, billig ist, wozu Allah euch ermahnt. Allah ist allhé-
rend, allsehend!* (Sure 4, an-Nisa’, Vers 58). Der Qur'an lehnt nicht nur die
Rechtsprechung unehrenhafter, vom Wege der Gerechtigkeit und des Rechts
abgekommener Personen ab, sondern warnt auch davor, jene um Rechtsbei-
stand zu bitten, die sich nicht an die Wahrheit halten. So lesen wir im 60. Vers
derselben Sure hierzu: ,, Hast du nicht jene gesehen, die behaupteten, an das zu
glauben, was zu dir und was vor dir herabgesandt worden ist? Sie wollen (nun
aber) einen Richterspruch bei den Freviern suchen, wo ihnen doch befohlen
worden ist, nicht daran zu glauben; und Satan will sie in die Irre fiihren.

5.4.9 Ein weiteres Privileg

Religiose Gruppen, die in einem islamischen Land ansdssig werden und dabei
das Dimma-Vertragsgesetz in Anspruch nehmen, konnen bei Konflikten mit
Muslimen die Schiedsspruchregelung zu Hilfe nehmen, soweit es im Rahmen
der Bedingungen und Ziele des Dimma-Vertrages und gegenseitigen Abkom-
mens liegt. Dieses ist dann moglich, wenn zunichst bei einem Schiedsgericht
um ein Urteil nachgesucht wird, bevor ein ordentliches muslimisches Gericht
angerufen wird. Wurde aber vom zusténdigen islamischen Gericht bereits ein
Urteil verkiindet, dann miissen die Vertragspartner gemdf3 der im Dimma-
Vertrag erklarten Garantie unweigerlich dieses Urteil akzeptieren und diirfen
sich diesem nicht widersetzen. Denn wie bereits im vierten Kapitel dieses Bu-
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ches gesagt wurde, gehort die Respektierung und Anerkennung der Anordnun-
gen und Verfiigungen der islamischen Gerichtsbarkeit zu den Pflichten und
Verantwortlichkeiten der verbiindeten religiosen Minderheiten, gegen die in
keinem Fall verstoen werden darf. Auch wenn eine der Parteien muslimisch
ist kann bei privaten Klagen und Streitigkeiten bei gegenseitigem Einverstiand-
nis der Weg zu einem ordentlichen islamischen Gericht vermieden werden,
wenn eine oder mehrere Personen zu beauftragten, bestdtigten Richtern er-
nannt werden, durch deren Schiedsspruch eine Beilegung des Konfliktes mog-
lich wird.

5.5 Uber die Freiheit zu wirtschaftlichen Aktivitaten

Der Islam misst den wirtschaftlichen Aktivitdten und Handelsangelegenheiten
als einer vitalen Notwendigkeit im Interesse des Einzelnen wie auch der Ge-
sellschaft ein hohes Mass an Wert und Bedeutung zu. Dank vieler Beispiele
wissen wir, dass er die Intensivierung legaler wirtschaftlicher Aktivititen emp-
fiehlt und betont.'®®

Der Islam versteht grundsétzlich jenes Mass an Arbeit und 6konomischer Ak-
tivitit, das zum Leben des Individuums erforderlich ist und das Getriebe der
gesellschaftlichen Ordnung in Gang hilt, als eine Pflicht fiir alle. Die iiber das
notwendige Mindestmal3 hinausgehende Intensivierung wirtschaftlicher Be-
triebsamkeit bezeichnet er als wiinschenswert.'®

Im Islam ist es keineswegs erlaubt, dass sich jemand von Arbeit und wirt-
schaftlicher Tatigkeit zuriickzieht und die Sorge um seinen Lebensunterhalt
anderen oder der Gesellschaft aufbiirdet. In vielen Ausspriichen der herausra-
genden Personlichkeiten unserer Religion werden solche Personen getadelt.'®’
Immer dann, wenn Prophet Muhammad (s.a.s.) einem Jugendlichen begegnete,
fragte er ihn nach seiner Beschéftigung und seinem Beruf. Handelte es sich um
einen Miiliggiinger, wandte er sich von ihm ab. Handelte es sich aber um ei-
nen aktiven und der Arbeit gegeniiber positiv eingestellten Menschen, so lobte
er ihn und sprach: ,,Der Wert des Menschen steht in engem Bezug zu seiner
Arbeit und Beschiftigung. Das Verhalten dessen, der zugunsten einer geistigen
Beschiftigung oder Gottesanbetung die Arbeit und das Bemiihen fiir die Siche-
rung seines Lebensunterhaltes aufgibt, entspricht nicht dem goldenen Mittel-

165 Was’il al-Si“a, Bd. 12, Kap. 7, 10, 25.
1% Ebd., Kap. 4, 9, 15, 20, 21, 22, 23.
17 Ebd., Kap. 2, 5, 18.
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weg des Islam.” Unsere Imame (a.s.) aus dem Hause des Propheten (s.a.s.)
sagten: ,,Diejenigen, die das Leben im Diesseits um des jenseitigen Lebens
willen, vergessen, gehéren nicht zu uns.“'*® | Bemiihe dich fiir das Leben in
dieser Welt so, als wiirdest du fiir alle Zeiten in ihr leben! Und strenge dich um
deiner Erlosung am Tage des Jiingsten Gerichtes willen so an, als wiirdest du
schon morgen aus dieser Welt scheiden.«'® ,»,Wie viel Hilfe birgt doch Reich-
tum in den Hénden Gottesfiirchtiger!*'”

Der Islam erkennt in seiner Objektivitdt die wirtschaftliche Aktivitét nicht al-
lein als ein natiirliches und legitimes Recht allen Menschen zu, sondern ver-
steht diese prinzipiell als Pflicht und Notwendigkeit zur Erhaltung des Lebens
des Einzelnen, der Familie und der Gesellschaft. Und dieses ist eine Realitit,
die nicht nur die Muslime und die islamische Gesellschaft betrifft, sondern
auch im Hinblick auf die verbiindeten nichtmuslimischen Gruppen, die Mit-
glieder der islamischen Gesellschaften sind, eindeutig betont wird.

Gemal dem Dimma-Vertragsgesetz diirfen sich die verbiindeten Minderheiten
wirtschaftlich und kaufménnisch betdtigen; und den Muslimen ist es erlaubt,
mit ihnen wirtschaftliche und geschéftliche Beziehungen zu pflegen, um somit
mit vereinten Kriften zur wirtschaftlichen Entfaltung der Gesellschaft beizu-
tragen. Bei all diesen Unternehmungen und Aktivitdten genieBen die nichtmus-
limischen Minderheiten Freiheit und Schutz.

5.5.1 Recht auf Eigentum

Die islamische Wirtschaftsordnung beruht auf dem Eigentumsprinzip. Handel,
wirtschaftliche Unternehmungen und eine Vielzahl anderer 6konomischer Ak-
tivitdten bauen auf diesem Grundsatz auf. Diese Ordnung betrifft offiziell auch
die nichtmuslimischen Verbiindeten der islamischen Gesellschaft.

Somit wird das Eigentumsprinzip im Hinblick auf den Besitz muslimischer
Personen ebenso gesetzlich respektiert und nicht angetastet wie hinsichtlich
des Eigentums der Verbiindeten. Und wie im Zusammenhang mit den Grund-
pflichten der islamischen Gesellschaft gegeniiber den Abmachungen des
Dimma-Vertrages bereits erwéhnt wurde, geniefit der Besitz der Verbiindeten
ebenso wie ihr Leben und ihre Ehre absolute Immunitét und steht unter dem
Schutz der islamischen Gesellschaft. Das Recht auf Eigentum ist den Minder-

1% Was’il al-Si °a, Bd. 12, Kap. 28, Hadit 1.
' Ebd., Hadit 2.
17 Ebd. Hadit 3.
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heiten auch in Bezug auf Grund und Boden gewéhrt. Sie konnen auf legalem
Wege Grundbesitz, Gebdude und dhnliches erwerben.

Aufgrund dieses Prinzips gestattet der Islam nicht, dass auch nur der geringste
Teil davon beschlagnahmt wird. Jede eventuelle Ubernahme hat nach vorheri-
ger Ubereinkunft mit den Verbiindeten und mit ihrem Einverstéindnis zu erfol-
gen, wobei dieses sowohl fiir die beweglichen wie auch fiir die unbeweglichen
Giter gilt.

5.5.2 Handelsfreiheit

In dieser Atmosphire friedlicher Koexistenz, die durch den Abschluss eines
Dimma-Vertrages zwischen Muslimen und religiosen Minderheiten zustande-
kommt, ist den Verbiindeten jegliche wirtschaftliche Aktivitét, wie Handel und
andere geschiftliche Betriebsamkeiten, garantiert. Beachtenswert ist zudem,
dass diese wirtschaftliche Freiheit nicht allein in dem Sinne zu verstehen ist,
dass die religiosen Minderheiten unter Inanspruchnahme dieses Rechtes zu
allen legalen Handelstdtigkeiten, Unternehmungen und wirtschaftlichen Akti-
vitidten berechtigt sind, sondern diese Freiheit impliziert aulerdem, dass sie
prinzipiell nicht gezwungen sind, die islamischen Wirtschaftsbestimmungen
und -anordnungen zu beachten und zu befolgen.

Die Angehorigen der drei Religionsgemeinschaften konnen geméf der Regeln
ihrer eigenen Lehre wirtschaftlich aktiv werden. In Fillen, in denen einer der
Geschiftspartner Muslim ist, werden fiir diesen jedoch den islamischen Be-
stimmungen widerspechende Unternehmungen nicht akzeptabel sein. In derar-
tigen Situationen haben die Geschiftspartner ihre Vereinbarungen den islami-
schen Wirtschaftsbestimmungen anzugleichen.

Da freie wirtschaftliche Beziehungen normalerweise Verstindigung und An-
ndherung mit sich bringen, konnen sie aus islamischer Sicht zu wiinschens-
werten Ergebnissen fiihren, denn de facto sind die meisten Erfolge der Mus-
lime sowie die rapide Ausbreitung des Islam in den verschiedenen Gesell-
schaften auf derartige Verbindungen und Beziehungen zuriickzufiihren. Im
Laufe der muslimischen Geschichte haben sich die Handelskontakte und -be-
zichungen als effektivster Faktor bei der Verbreitung und Ausdehnung des
Islam erwiesen.
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5.5.3 Wucher

In einem der Vertriage, die Prophet Muhammad (s.a.s.) mit religidsen Gruppen
schloss, wurde vermerkt, dass die Verbiindeten keinen Wucher betreiben diir-
fen. Obgleich diese von den Vertragsparteien akzeptierte Bedingung dem Au-
genschein nach eine Ausnahmesituation betrifft, ist sie Teil einer von der isla-
mischen Wirtschaftsordnung energisch verfolgten konsequenten Strategie zur
Bekdmpfung des Wuchers. Die mit Wucher einhergehenden Gefahren und
Freveltaten sind verheerender, als dass sie mit Worten beschrieben werden
konnten. Diese Katastrophe, die gerade auch unsere heutige Welt in tddlichem
Wahn gefangen hélt, ist durch brutalsten Kolonialismus und Imperialismus
sowie riicksichtsloses Gewinnstreben bei Unternehmern und Produzenten ent-
standen. Sie gehort zu den Hauptfaktoren des grolen Elends in den verschie-
denen Gesellschaftsbereichen und ist die Ursache fiir Korruption im Produkti-
onssektor und im Handels- und Wirtschaftswesen. Der Islam hat dem Wucher
den Krieg erklért! So lesen wir in den Versen 278 und 279 der Sure 2: ,, O, die
ihr glaubt! Fiirchtet Allah und verzichtet auf das, was noch iibrig ist an Zinsen,
wenn ihr Gldubige seid! Und wenn ihr das nicht tut, dann ist euch Krieg ange-
sagt von Allah und Seinem Gesandten. Doch wenn ihr bereut, dann soll euch
euer Besitz zustehen, so dass weder ihr Unrecht tut, noch euch Unrecht zuge-
Siigt wird.

Ein derart entschiedenes Verhalten ist im Hinblick auf alle unerlaubten Hand-
lungen nur noch in Bezug auf Vielgétterei anzutreffen. Somit kommt im Islam
dem Kampf gegen Wucher der gleiche Stellenwert zu wie dem Kampf gegen
den Polytheismus, der das letztliche Ziel des Islam darstellt. Zur Beseitigung
dieser 6konomischen Krebsgeschwulst bedient er sich jedoch nicht nur drasti-
scher MaBnahmen. In seinem Kampf gegen das Wucherwesen bietet er zudem
konstruktive, effektive Methoden fiir die Praxis an.

Der Qur'an bezeichnet das ,,Meiden des Wuchers® als eines der unumstofli-
chen Gebote des islamischen Rechts und der himmlischen Lehren. In diesem
Sinne tadelt er zum Beispiel die jiidischen Wucherer und verwarnt sie unter
strenger Androhung in Sure 4, Vers 161: ,,... und weil sie Zins nahmen, ob-
gleich es ihnen untersagt war, und weil sie das Gut der Leute widerrechtlich
aufzehrten, und Wir haben den Ungldubigen unter ihnen eine schmerzliche
Strafe bereitet. “ Somit bedeutet der Vermerk zur Vermeidung des Wuchers im
Dimma-Vertrag nichts anderes als eine Zustimmung zur Unterlassung einer
illegalen Handlung, deren Gesetzwidrigkeit durch Glauben und Lehre beider
Parteien bestétigt wird. Derartige religiose Einschrinkungen sind nicht als
Zwang zu verstehen.
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Abgesehen von der unumgénglichen Notwendigkeit, die die Meidung des Wu-
chers ebenfalls in den anderen himmlischen Lehren darstellt, darf grundsétz-
lich folgender Punkt nicht vergessen werden: Der Islam kann aufgrund seiner
sicheren Beurteilung der groen Gefahren und verheerenden Folgeschéden des
Wucherwesens einem derartigen aus dem Handelssystem der Verbiindeten
entstehenden und die islamische Gesellschaft gefiahrdenden Unheil nicht
gleichgiiltig gegeniiberstehen.

Zweifellos ist der Islam an einer intakten Wirtschaft der islamischen Gesell-
schaft interessiert und berechtigt, einer Verseuchung des islamischen Wirt-
schaftswesens vorzubeugen! Zum anderen wiirde Wucherfreiheit fiir die ver-
biindeten Minderheiten, die ja selbst Mitglied der groen islamischen Gesell-
schaft sind und deren wirtschaftliches Leben mit dem der islamischen Gesell-
schaft verkniipft ist, wohl oder iibel mit nicht wieder gutzumachenden Schiden
fiir die wirtschaftliche Ordnung und Gesundheit dieser Gesellschaft einherge-
hen. Daher sind die Muslime berechtigt, in ihren Vertrdgen mit den Minderhei-
ten den Wucher zu einem verbotenen, illegalen Element zu erkldren und zu
untersagen!

5.5.4 Landwirtschaft

Die Nutzung von Grund und Boden in einem islamischen Lande zu landwirt-
schaftlichen Zwecken steht den Minderheiten ebenfalls frei. Sie konnen wie
die Muslime Ackerbau, Viehzucht und dhnliches betreiben. Bodenflichen und
Gebiete, die die Dimma fiir diese Tatigkeiten vorsehen, konnen sie kduflich
erwerben. Sie konnen aber auch, falls es sich um Léandereien der Muslime
handelt, gegen die Leistung einer Steuer (Harag) gepachtet werden. In einigen
Féllen wird ihnen aber auch mit dem Dimma-Vertrag Land zugesprochen, das
dann - wie im erstgenannten Fall - als ihr Eigentum verstanden wird. Der Vor-
teil, den die Bauern und Landwirte der Verbiindeten gegeniiber muslimischen
Mitbiirgern haben, liegt hierin: Die muslimischen Bauern und Landwirte sind
verpflichtet, eine besondere Steuer in Form der Zakat zu entrichten, wohinge-
gen die Bauern und Landwirte der Verbiindeten auBer der Gizya-Abgabe jeder
weiteren Steuerzahlung enthoben sind. Bei gepachtetem Geldnde betrifft die
Grund- und Bodensteuer (Harag), die die Verbiindeten zu leisten haben, jenes
Pachtland, das ihnen vom islamischen Staat zur Verfiigung gestellt wurde.
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5.5.5 Freie Wirtschaftsbeziehungen

Es ist zu beachten, dass die Gewéhrleistung freier Handels- und Wirtschaftsak-
tivitdten filir die religiosen Minderheiten einhergeht mit freien Wirtschaftsbe-
ziehungen. Das heifit, dass es auch den Muslimen gestattet ist, mit den Ver-
biindeten freie wirtschaftliche Beziehungen zu unterhalten. Die einzige Be-
schrankung, die den Muslimen in diesem Zusammenhang auferlegt ist, betrifft
jene Unternehmungen und Transaktionen, die das islamische Gesetz als illegal
und wertlos erklért. Beispielsweise diirfen die Muslime keine Geschéfte mit
Artikeln und Waren vornehmen, die aus der Sicht des Islam wert- oder sinnlos
sind, wie mit Schweinen, Alkoholika, Musikinstrumenten, Gliicksspielanlagen
und -gerdten und dhnlichem. Sie diirfen sich ferner auch nicht an verbotenen
Unternehmungen beteiligen. Diese Bestimmungen betreffen jedoch nicht nur
die wirtschaftlichen Beziehungen der Muslime mit den Verbiindeten, sondern
gelten ganz allgemein fiir sie.

Die Muslime konnen mit den Verbiindeten Geschifte mit Bedarfsgiitern ma-
chen, ihnen Land verpachten oder von ihnen pachten. Sie kdnnen sich mit ih-
nen an Handelsunternehmen beteiligen, ihnen Darlehen geben oder von ihnen
Anleihen aufnehmen. Kurz, sie kdnnen mit ihnen geschiftliche Beziehungen
jeder Art unterhalten, solange sie nicht dem islamischen Gesetz widersprechen.
Es ist den Muslimen gestattet, die Verbiindeten als Arbeitskréfte in ihren Be-
trieben und Unternehmen einzustellen oder aber bei den Verbiindeten in Dienst
zu treten, sofern es sich nicht um gesetzwidrige Tétigkeiten handelt.
Angesichts eines derartig freien und kulanten Wirtschaftsverkehrs innerhalb
der groBen verbiindeten Gesellschaft ist zu sagen: Prinzipiell ist in ihr nicht die
Rede von einer privilegierten, bevorzugten Minderheit, und es gibt keine Dis-
kriminierung zwischen den Mitgliedern der groBen islamischen Gesellschaft!
Und alle - Muslime und verbiindete Juden, Christen und Zarathustrier - sind
Landsleute und bilden gemeinsam die Gesellschaft. Mit den Worten der mo-
dernen juristischen Sprache gesprochen sind sie gemeinsam und gleichberech-
tigt um die Stabilisierung und Forderung des wirtschaftlichen und sozialen
Fundamentes der groen Gemeinschaft bemiiht. Die Beziehung des verehrten
Propheten Muhammad (s.a.s.) zu den Verbiindeten ist ein praktisches Beispiel
fiir das mit der Dimma-Ordnung beabsichtigte soziookonomische und soziopo-
litische Programm auf internationaler und nationaler Ebene. Der Prophet stand
mit den Juden von Medina in geschéftlicher Verbindung und nahm bei ihnen
Kredit auf. Ahnlich verhielt sich Imam °Ali (a.s.) gegeniiber den Verbiindeten.
Er lieB sich von ihnen in landwirtschaftlichen Dienst nehmen und machte auch
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in anderen Angelegenheiten dkonomischer Art zwischen Verbiindeten und
Muslimen keinen Unterschied.

5.5.6 Handelssteuer und Zoll

Die verbiindeten Kaufleute sind in ihrem Handel und ihrer gewerblich-
kaufménnischen Ausrichtung wie auch in der Wahl des Ortes ihrer geschéftli-
chen Tétigkeiten frei. Sie kdnnen an jedem beliebigen Ort und in jeder beliebi-
gen Stadt ihre Geschifte titigen. Und wie bereits erwéhnt sind die verbiindeten
Kaufleute auBer zur Gizya zu keiner weiteren Steuerzahlung verpflichtet.
Auch fiir Transportgiiter werden keine Abgaben gefordert. (Zollabgaben und
export- oder importsteuerpflichtige Gegenstdnde und Artikel sind hier nicht
gemeint. Diesbeziiglich sind die Kaufleute an die Gesamtwirtschaftspolitik der
islamischen Regierung gebunden.) Die einzige Einschrinkung, die hier zu
nennen ist, betrifft die Einreise der Verbiindeten in das Gebiet des Hedschas,
worauf wir schon im vorhergegangenen Kapitel eingegangen sind.

Hier muss jedoch angemerkt werden, dass fiir die von den zusténdigen islami-
schen Amtern ausgestellten Genehmigungen zur Einreise der verbiindeten
Kaufleute in das Hedschasgebiet eine bestimmte Abgabe vorgesehen ist, die
die Betreffenden jdhrlich zu zahlen haben. Scheich at-Tusi gibt hierzu folgen-
de Erklarung: ,,In welchem Gebiet eines islamischen Landes auch immer — den
Hedschas ausgenommen - die Verbiindeten ihren Handel treiben mogen: sie
bleiben unbehelligt, da ihre kaufméinnische Tétigkeit frei und legal ist. Die
Verbiindeten konnen sich am Ort ihrer Wahl so lange aufhalten, wie es ihnen
beliebt. Das Haram-Gebiet im Hedschas diirfen sie jedoch keinesfalls betreten.
Auch in die anderen Bezirke des Hedschas, die auflerhalb der Haram-Zone
liegen, diirfen sie ohne offizielle Genehmigung nicht einreisen. In Féllen, in
denen sie ohne vorherige Genehmigung den Hedschas betreten, zichen sie eine
Bestrafung auf sich. Diese Bestrafung darf aber nicht die Hinrichtung oder
lebenslange Haft sein, da sie einen Gemeinschaftskontrakt mit den Muslimen
haben. Und wenn sie mit offizieller Erlaubnis in den Hedschas einreisen, dann
sind ihre Absichten zu iiberpriifen. Sind sie zur Erledigung einer Angelegen-
heit gekommen, die im Interesse der Muslime steht, wie zum Beispiel dem
Uberbringen einer Botschaft oder zum Abschluss des Dimma-Vertrages oder
des Hudneh-Abkommens oder fiihren sie gerichtliche, von den Muslimen be-
noétigte Fakten und Unterlagen mit sich, so konnen sie den Hedschas ohne Ein-
reiseabgabe betreten. Falls sie aber zum Zwecke einer Tatigkeit, die das Inte-
resse oder Wohl der Muslime nicht betrifft oder aber aus Handelsgriinden in
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den Hedschas einreisen wollen, wird ihnen dieses ohne die Zahlung eines Ent-
geltes nicht gestattet. Reisen die Verbiindeten ohne diese Abgabe in den Hed-
schas ein, kann das Oberhaupt der Muslime von ihnen eine Abgabe in der Ho-
he fordern, die sie normalerweise im Falle einer Einreise zu zahlen hétten.
Einige der Rechtsgelehrten sagten, dass die Verbiindeten in diesem Fall von
einer zwangsweise erhobenen Abgabe befreit seien. Und diese Ansicht steht
auf festen FiiBen, denn gemiR Prinzip und Gesetz - sie hatten ja diesbeziiglich
keine Vereinbarung getroffen - kann ihnen nichts auferlegt werden. Zudem
wurde auch gesagt, dass mit ihnen in der Weise zu verfahren sei, wie man
normalerweise in nichtislamischen Landern mit Muslimen verfahrt. Betdtigen
sich die Verbiindeten im Hedschasgebiet mit Handel und geschiftlichen Din-
gen, so haben sie ein jahrlich zu zahlendes Entgelt zu leisten, das in einem be-
sonderen Gewerbeabkommen vereinbart wurde. In diesem Punkt bestehen sei-
tens der Rechtsgelehrten keine Meinungsverschiedenheiten. Angehorige nicht
verbiindeter religioser Minderheiten jedoch, die mit den Muslimen keinen
Kontrakt abgeschlossen haben, sind veranlasst, das Entgelt und die Gewerbe-
steuer jedes Mal zu zahlen, wenn sie aus Handelsgriinden in den Hedschas
einr?ilsen wollen, da sie moglicherweise ein weiteres Mal nicht wiederkeh-
ren.”’

5.5.7 Grundstiickssteuer

Gemal der Handelsfreiheit ist auch das Grundstiicksgeschéft, soweit es poli-
tisch keine Gefahr darstellt, ohne irgendwelche gesetzlichen Einschrinkungen
zwischen den Muslimen und den verbiindeten Minderheiten frei. Jede diesbe-
ziigliche Transaktion ist erlaubt und in den Handelsbestimmungen enthalten,
gleich ob es sich um den Kauf oder Verkauf eines Grundstiicks oder aber um
eine andere Art der Ubertragung von Grund und Boden in den Besitz der ver-
biindeten Minderheiten handelt. Wenn durch eine offizielle Transaktion Grund
und Boden auf sie iibertragen wird, miissen die Verbiindeten jedoch gemif der
Hums-Regelung die Hums-Steuer in der durch das Hums-Gesetz festgesetzten
Hohe leisten. Diese Abgabe sehen die Rechtsgelehrten als religionsrechtlich
unbestreitbar an, falls es sich um eine durch Kauf oder Verkauf erfolgte
Grundstiicksiibertragung handelt, das heifit, wenn ein Verbiindeter ein Grund-
stiick kéuflich von einem Muslim erwirbt. Beziiglich jener Fille aber, in denen
Grund und Boden auf andere Art und Weise als durch Kauf und Verkauf auf

17! Al-Mabst fi Figh al-Imamiya, Bd. 2, S. 49.
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die Verbiindeten tbertragen wird, bestehen Unklarheiten. Vorsichtshalber
empfehlen sie daher den Muslimen, im entsprechenden Ubertragungsvertrag
festzuhalten, dass der verbiindete Kéufer die entsprechende Hums-Abgabe
dafiir zu leisten habe. Einziges Dokument zu dieser Regelung ist jene Uberlie-
ferung, die Abi “Ubaydah Hadha von Imam as-Sadiq (a.s.) tiberliefert: ,,Ein
Dimmi wird fir jedes Stick Land, das er von einem Muslim kauft,
humspﬂichtig.“172

Da anzunehmen ist, dass mit dem in dieser Uberlieferung genannten Grund-
stiick haragpflichtiger (10%) Grund und Boden gemeint ist, wiirden durch den
Kauf des Dimmi nochmals weitere 10% hinzukommen, so dass insgesamt 20%
entstehen wiirden, entsprechend der Hums. Daher ist es nicht ausgeschlossen,
dass mit dieser Hums nicht jene Hums im Sinne der feststehenden Hums (laut
islamischem Gebot) gemeint ist, sondern vielmehr eine Art Steuer, deren Hohe
im Ermessen der rechtméBigen islamischen Verantwortlichen liegt.

5.5.8 Berufsfreiheit

Abgesehen von der Freiheit, liber die die Verbiindeten in Bezug auf ihre wirt-
schaftlichen und kaufménnischen Tétigkeiten verfiigen, steht ihnen prinzipiell
die Wahl ihres Berufes oder Handwerks frei. Sie kdnnen sich fiir jede berufli-
che oder handwerkliche Ausiibung entscheiden, solange diese den Bestim-
mungen des Dimma-Vertrages nicht widerspricht und nicht zu Verderbnis oder
aber zur Zersetzung der sozialen Ordnung innerhalb der groBlen verbiindeten
Gesellschaft fiihrt.

Zu dieser Berufsfreiheit gehoren samtliche gewerblichen und industriellen Ta-
tigkeiten sowie medizinische und erzieherische Berufe und &hnliches mehr.
Auch wenn das Recht auf freie Berufsausiibung unter den genannten Voraus-
setzungen der Erwartung des Dimma-Vertrages entspricht und die Muslime
zur Wahrung dieses Rechtes verpflichtet sind, so ist doch auf folgendes hin-
zuweisen: Es diirfte einleuchten, dass die Details und Punkte dieses Rechts,
sofern sie in gegenseitigem Einverstdndnis im Dimma-Vertrag fixiert werden,
verdnderbar sind. Folglich ist den Muslimen das Recht vorbehalten, in be-
stimmten Situationen, in denen es das Wohl der islamischen Gesellschaft er-
fordert und es im Interesse eines bestimmten Zieles liegt, das der Verantwort-
liche der islamischen Gesellschaft anstrebt, den verbiindeten religiosen Min-
derheiten oder bestimmten Personenkreisen von ihnen die Ausiibung einiger

172 Tadkerat al-Fugaha“‘, Bd. 1, S. 253.
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Berufe oder Gewerbe zu untersagen. Diese Ausnahmebedingungen sind auch
fiir kaufménnische und andere wirtschaftliche Tétigkeiten denkbar, und zwar
dann, wenn im Dimma-Vertrag beziiglich wirtschaftlicher und kaufménnischer
Betitigungen fiir Profitmacher und &hnliche aus den Reihen der Verbiindeten
Einschrankungen vorgesehen sind, und wenn dieses das Allgemeinwohl der
muslimischen Gemeinschaft erfordert und im Ermessen ihres Verantwortlichen
liegt. Wenn jedoch im Dimma-Vertrag keine Regelungen hierzu getroffen
wurden, sind die Verbiindeten hinsichtlich ihrer wirtschaftlichen Aktivititen
vollig frei und ungebunden.

5.6 Recht der Minderheiten auf Praktizierung und Anerkennung ihrer Zi-
vilgesetze

Minderheiten, die aufgrund des Dimmavertrages an der Bildung der grofien
vereinten islamischen Gesellschaft teilhaben, sind beziiglich zivilrechtlicher
Belange wie Heirat, Scheidung, Erbschaft und so weiter nicht an das islami-
sche Gesetz gebunden. Die diesbeziiglichen Bestimmungen der Ahl-Al-Kitab-
Glaubensrichtungen werden von den Muslimen, islamischen Gerichten und
Exekutivorganen akzeptiert, so dass die Angehdrigen dieser drei Gemeinschaf-
ten den Brauchen und Statuten ihrer eigenen Religion gemdB handeln kdnnen.
Selbstversténdlich sind hier nur Regelungen und Bréuche gemeint, die in die-
sen drei Glaubensrichtungen zur Zeit Giiltigkeit besitzen ungeachtet der tat-
sdchlichen Gebote ihrer himmlischen Lehren.

5.6.1 Eherecht nichtmuslimischer Volker

Zweifellos verfiigt jedes Volk, jede Religion und Lehre iber eigene spezifische
Regelungen und Vorschriften zur offiziellen EheschlieBung, aus denen sich ein
separates Eherecht und -gesetz entwickelte. Selbst Gruppen, die keiner Religi-
on und Lehre angehoren und nicht an religiose Grundsétze und Gebote gebun-
den sind, haben bestimmte Regelungen zur EheschlieBung getroffen, an die sie
sich halten. Der Islam, der sich bei der Beurteilung der Rechte und Bestim-
mungen gesellschaftlicher Belange von Logik und Objektivitit leiten lasst, ist
auch gegeniiber dem Eherecht anderer Volker und Religionen frei von jegli-
chem Fanatismus und akzeptiert sie, soweit sie die Angehorigen der betreffen-
den Glaubensgemeinschaften angeht. Al-“Allamah al-Hilli sagt hierzu: ,,Die
Heirat der Ungldubigen (Kafar) ist legitim. Ihr Familienstand bleibt gewahrt,
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wenn sie zum Islam iibertreten oder vor einem islamischen Gericht Klage fiih-
ren.'”

Im Qur'an heilit es unter anderem in Sure 111, im Vers 5, als Abti Lahab we-
gen seines feindseligen Verhaltens getadelt wird: ,,... und seine Frau wird das
Brennholz tragen...” In diesem Qur'anvers wird unter anderem deutlich auf
den Ehestand von Lahab und seiner Ehefrau hingewiesen. Ebenso auch in fol-
gendem Qur'anvers: ,, Und die Frau des Pharao sagte...” (Sure 28, al-Qasas,
Vers 9), in dem von Pharao und seiner Gattin Asia die Rede ist. Und in Bekraf-
tigung der oben genannten Ansicht ist zu sagen, dass nichtmuslimische Ehe-
gatten bei Klage vor einem islamischen Gericht in Eheangelegenheiten gemal
dem geltenden Eherecht ihrer eigenen Religionsgemeinschaft beurteilt werden,
weil ihre EheschlieBung rechtmifBig und offiziell anerkannt wird. Und wenn
nichtmuslimische Ehegatten zum Islam konvertieren, so wird ihre Ehe akzep-
tiert und bleibt bestehen. Beziiglich der Frage ob ihre Ehe giiltig und rechtma-
Big ist, wenn sie vor ihrem Bekenntnis zum Islam ungiiltig war, sind einige
sunnitische Rechtstheologen, unter ihnen Malik, dieser Meinung: Die Ehe Un-
glidubiger (Kafar) ist aufgrund ihres Gegensatzes zu religionsgesetzlichen Re-
gelungen und Geboten nichtig. Jedoch wird aufgrund der Respektierung des
Vertrages die Ehe nichtmuslimischer Gatten im Falle eines Rechtsstreites vor
einem islamischen Gericht nicht fiir ungiiltig erklirt. Und auch bei Ubertritt
zum Islam wird ihre Ehe gemiafl dem Prinzip der ,,Milde und Vergebung® an-
erkannt.

Andere sunnitische Rechtsgelehrte wiederum vertreten die Ansicht, dass derar-
tige Ehen, solange die Gatten nicht zum Islam iibergetreten sind, weder als
vollkommen rechtméBig noch als vollkommen ungiiltig zu bezeichnen seien.
Die schiitischen Rechtsgelehrten sind jedoch der Uberzeugung, dass eine Ehe-
schlieBung zwischen Nichtmuslimen aus islamischer Sicht legal ist, sofern die
Bestimmungen und Statuten ihrer Glaubensgemeinschaften beachtet werden,
ungeachtet ob es sich um Ahl-Al-Kitab-Angehorige, Polytheisten oder andere
handelt. Treten die Gatten zum Islam iiber, so ist ihre Ehe weiterhin giiltig, es
sei denn, ihre Eheschlieung verstieBBe gegen die islamischen Gebote und Ge-
setze, wie z. B. wenn die Gatten vor ihrer Heirat in einem solchen verwandt-
schaftlichen Verhiltnis zueinander standen, das aus islamischer Sicht eine Hei-
rat verbietet.

Nach dem bekannten Hadit ,,in jedem Volk wird geheiratet®, erstreckt sich die
Regel, derzufolge die Ehegesetze im Rahmen der jeweiligen Vorschriften der
verschiedenen Vélker und Gemeinschaften anerkannt werden, selbst auf die

173 Tadkerat al-Fugaha“, Bd. 2, S. 648.
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EheschlieBung zwischen Mahram-Personen,'™ die in einigen Gesellschaften
tiblich ist, wenngleich dieses im Islam selbst auf hochste Ablehnung stoft.
Aufgrund dieses Prinzips sind die verbiindeten religiosen Minderheiten auch in
Eheangelegenheiten berechtigt, geméll den Bestimmungen und Statuten des
Eherechts ihrer eigenen Religion zu handeln. Thre Ehen, die entsprechend ihrer
eigenen religiosen Regelungen geschlossen werden, werden von der Gerichts-
barkeit und den Exekutivorganen der Muslime als legal anerkannt. Laut der
Uberlieferung ,,Jedes Volk hat seine eigenen Ehegesetze™ werden Ehestreitig-
keiten und Klagen, die vor einem islamischen Gericht oder einem bestétigten
Schiedsmann ausgetragen werden, gemif3 den Bestimmungen und Regelungen
der betreffenden Glaubensgemeinschaften behandelt.'”

5.6.2 EheschlieRung mit muslimischen Frauen

Die Ehe gehort zu den GesetzmiBigkeiten der menschlichen Schopfung. Sie
zdhlt zu den natiirlichen, instinktiven Bedirfnissen und Wiinschen des Men-
schen. Und im Islam wird die Ehe demzufolge auch als legitimes, unbedingtes
und unantastbares Recht der Angehorigen der verbiindeten Minderheiten ver-
standen. Und wie bereits erwdhnt wurde, sind EheschlieBungen zwischen
Mainnern und Frauen der Ahl-al-Kitab-Gemeinschaften, die unter Beachtung
der jeweiligen religiosen Bestimmungen und Statuten erfolgen, offiziell aner-
kannt.

Gleichzeitig sieht das islamische Ehegesetz im Zusammenhang mit den Rech-
ten und Freiheiten der Muslime eine Einschridnkung vor. Es erlaubt den mus-
limischen Frauen nicht, Nichtmuslime zu heiraten. Laut dieser Verordnung ist
eine Heirat mit nichtmuslimischen Ménnern - auch wenn sie Verbiindete sind -
flir muslimische Frauen nicht statthaft. Zuwiderhandlung wird als ein Verge-
hen bestraft.

Falls im Dimma-Vertrag festgelegt wurde, dass den Verbiindeten eine Heirat
mit muslimischen Frauen verboten ist, wird eine Zuwiderhandlung als Verlet-
zung des Dimma-Vertrages gewertet. Da eine Ehe echte, geistige Verbunden-
heit einschlieft und sich das gemeinsame Eheleben in gedanklicher Harmonie
vollziehen sollte - getragen vom Geiste gegenseitiger Zuneigung, Liebe, Hilfs-

'7% Personen, die aufgrund eines bestimmten verwandtschaftlichen Verhiltnisses nach
religiosem Gesetz einander nicht heiraten diirfen.

74 Weitere Erkldrungen hierzu wurden bereits im vorausgegangenen Kapitel gegeben.
175 Saréya ¢ al-‘ahkam, Kapitel 4, Thema 6, Punkt 1.
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bereitschaft, von Freude und Frieden - gelten aus islamischer Perspektive E-
benbiirtigkeit und eine Ubereinstimmung zwischen Mann und Frau als Voraus-
setzung fiir eine intakte Ehe. Islamisches Kriterium fiir diese Gleichwertigkeit
zwischen den Gatten sind jedoch keine materiellen und duleren Werte, wes-
halb der Islam Ubereinstimmung und Ebenbiirtigkeit nicht im Zusammenhang
mit Reichtum, Stellung, vornehmer Herkunft, Abstammung, Rasse, familidrer
Position, gesellschaftlichem Prestige und dergleichen definiert.

5.6.3 Ubertritt der Ehefrau zum Islam

Immer dann, wenn sich die Ehefrau eines nichtmuslimischen Mannes von ih-
rem Glauben abwendet und zum Islam tiibertritt, dndert sich aus islamischer
Sicht ebenfalls das Eherecht, das bisher fiir sie gegolten hat. Das heif3it, wenn
vom Zeitpunkt der EheschlieBung bis zur Annahme des islamischen Glaubens
der Gattin die Ehe nicht vollzogen wurde, gilt die Ehe als aufgelost. Mit dem
Moment, in dem die Frau Muslimin wird, gilt das friihere Eherecht fiir sie
nicht mehr. Tritt die Frau nach Vollzug der Ehe zum Islam iiber, ist dem
nichtmuslimischen Ehemann eine bestimmte Frist gegeben, die gemiB Uber-
lieferungen und Ansicht der Rechtsgelehrten bis zum Zeitpunkt der Scheidung
dauert, und wéhrend der er sich nach eigenem Willen und Wunsche zur Fort-
setzung oder aber zur Auflosung seiner Ehe mit seiner nun muslimischen Frau
entscheiden kann. Das heif3t, wenn auch er sich zum islamischen Glauben ent-
schlief3t, bleibt die Ehe ohnehin bestehen, es sei denn, bei dieser Ehe handele
es sich um eine unrechtméfige Ehe, wie wenn beispielsweise die Ehegatten
schon vor der Heirat in einem Mahram-Verhiltnis zueinander gestanden ha-
ben. In einem solchen Fall ist die Ehe als annulliert anzusehen. Wendet sich
der Ehemann bis zum Ablauf der anberaumten Frist nicht dem Islam zu, gilt
die Ehe ebenfalls als aufgeldst, und zwar ab Datum des Ubertritts der Ehefrau
zum Islam.

Aus der Sicht einiger Rechtsgelehrter sind den Verbiindeten in diesem Zu-
sammenhang mehr Vorziige einzurdumen, und zwar in dem Sinne, dass bei
einer Annahme des Islam seitens der Dimmi-Ehefrau allein die Ehe der beiden
bestehen bleibt unter der Bedingung, dass es sich um eine rein platonische Be-
ziehung handelt.'” Diese Rechtgelehrten begriinden ihre Ansicht mit folgen-
den zwei Uberlieferungen: Gamil ibn Darag iiberliefert von Imam Muhammad
al-Bagir oder Imam Ga “far as-Sadiq (a.s.), dass der Imam sagte: ,,Die Ehe

176 Wasa’il al-Si “a, Bd. 14, S. 420.
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eines jlidischen, christlichen oder zarathustrischen Ehemannes bleibt bestehen,
falls seine Frau muslimisch wird, er jedoch nicht zum Islam konvertiert. Es ist
ihnen jedoch nicht erlaubt, das islamische Gebiet zu verlassen.“'”’

Muhammad ibn Muslim gibt die Worte von Imam Muhammad al-Baqir (a.s.)
wieder: ,,Die Ehe der Ahl-al-Kitab-Angehorigen, dass heifit, aller, die mit den
Muslimen einen Dimma-Vertrag geschlossen haben, bleibt offiziell bestehen,
wenn die Ehefrau Muslim wird. Der Ehepartner hat jedoch nicht das Recht,
seine muslimische Frau aus dem islamischen Land zu bringen... Hinsichtlich
der arabischen und nicht arabischen Gotzendiener jedoch bleibt die Ehe bis
zum Ablauf der Frist quasi bestehen. Tritt bis zu diesem Zeitpunkt auch der
Ehemann zum Islam iiber, bleibt die muslimische Frau seine Ehefrau. Wird der
Ehemann jedoch nicht Muslim oder wird er es erst nach der festgesetzten Frist,
werden die beiden voneinander geschieden, und der Ehemann hat keinerlei
Rechte mehr an der muslimischen Frau.*

Die meisten Rechtsgelehrten entkriften jedoch diese Ansicht und bezweifeln
die Echtheit der zitierten Uberlieferungen wegen der Ungenauigkeit in der U-
bermittlerkette. Sie stiitzen sich auf einheitliche Bestimmung fiir Dimma- und
nichtmuslimische Nicht-Dimma-Gatten und fithren Qur'anverse und Uberliefe-

rungen an, von denen wir einige zitieren. ,,... und Allah wird niemals den Un-
gdubigen die Oberhand iiber die Gldubigen geben.* (Sure 4, an-Nisa’, Vers
141).

., O ihr, die ihr glaubt, wenn gldubige Frauen als Fliichtlinge zu euch kommen,
so priift sie. Allah weiss am besten, wie ihr Glaube in Wirklichkeit ist. Wenn
ihr sie dann gliubig findet, so schickt sie nicht zu den Ungldubigen zuriick.
Diese (Frauen) sind ihnen nicht erlaubt, noch sind sie (als Ehemdnner) diesen
(Frauen) erlaubt... Und haltet nicht am Ehebund mit den ungldubigen Frauen
fest,... " (Sure 60, al-Mumtahana, Vers 10).

Ahmad ibn Abui Nasr berichtet: Ich fragte Imam Rida (a.s.) wegen eines Man-
nes, dessen Gattin Christin war und Muslimin wurde. ,,Kann sie an der Seite
ihres nichtmuslimischen Gatten weiterleben?* Der Imam antwortete: ,,Wird
eine Ehefrau Muslima, ist es ihr nicht gestattet, mit dem unglédubigen Ehemann
zu leben.” Ich fragte: ,,Der Ehemann wird nach einiger Zeit auch Muslim,
bleibt die Ehe nun bestehen?“ Der Imam antwortete: ,,Nein, es sei denn, sie
wiirden beide eine neue Ehe schlieBen.'"

Einige Rechtsgelehrte wie Scheich at-Tasi in ,,Halaf* und al-Sahid Tani in
,»Al-Masalik® bringen zum Ausdruck, dass sich die schiitischen Rechtsgelehr-

77 Wasa’il al-Si “a., Bd. 14, S. 422.
8 Ebd., S. 418.
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ten auf die oben angefiihrten Griinde stiitzen. Scheich at-Tusi besteht jedoch
trotz der libereinstimmenden Ansicht der anderen Rechtsgelehrten, wonach
eine solche Ehe nach Ablauf der festgesetzten Frist ungiiltig wird, in seinem
Buch ,,Nahayeh wa Tahdhib wa Estabsar* auf der gegenteiligen Auffassung,
derzufolge diese Ehe - auch wenn die Dimmi-Ehefrau Muslima wird - weiter-
hin bestehen bleibt.

5.6.4 Beide Ehegatten werden Muslime

Treten beide Ehegatten zum Islam iiber, so bleibt aus islamischer Sicht die Ehe
bestehen und zweifellos rechtskriftig, es sei denn, es handelt sich um eine Ehe,
in der die beiden Partner schon vor ihrer Ehe in einer Verwandtschaftsbezie-
hung standen, die eine Ehe aus islamischer Sicht ausschlieft oder aber der E-
hemann hat mehr als vier Ehefrauen, was mit den islamischen Ehebestimmun-
gen unvereinbar ist. Im ersten Fall ist die Ehe aufzulsen. Im zweiten Fall kann
der Ehemann als neuer Muslim bis zu vier von seinen Gattinnen wéhlen; mit
den restlichen Frauen ist der Fortbestand der Ehe nicht gestattet und wird an-
nulliert. Verstot die Ehe des neuen muslimischen Ehepaares nicht gegen das
Gesetz, so ist ihre Ehe nicht in Frage zu stellen. Die islamischen Gerichte sind
angewiesen, die Ehe eines zum Islam konvertierten Paares, welcher Nation es
auch sei oder welcher Religion es auch vorher angehort haben mag, als recht-
méBige Ehe anzuerkennen

5.6.5 Ubertritt des Enemannes zum Islam

Tritt der Ehemann zum Islam {iber, seine Gattin aber nicht, so sind folgende
zwei Moglichkeiten gegeben: Seine Ehefrau gehort entweder einer der drei
gottlichen Religionen (Ahl-al-Kitab) oder aber einer anderen Glaubensrichtung
an.

Im ersten Fall kann der Muslim seine Ehe mit seiner Ahl-al-Kitab-Ehefrau
fortsetzen, ausgenommen der Fall, es handelt sich um eine zarathustrische Frau
und die Eheleute standen vor der EheschlieBung in einem Mahram-Verhéltnis
zueinander.

Im zweiten Fall gilt die Ehe als aufgeldst, wenn der Ehemann vor dem Vollzug
der Ehe zum Islam iibergetreten ist; ist er nach dem Vollzug der Ehe iibergetre-
ten, bleibt die Ehe bestehen, falls die Ehefrau bis zum Ablauf der anberaumten
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Frist Muslima wird. Entschlief3t sie sich jedoch nicht dazu, wird die Ehe ge-
schieden.

5.6.6 Apostasie nichtmuslimischer Ehegatten

Féllt einer der beiden nichtmuslimischen Ehegatten vom Glauben ab, gilt die
Ehe als aufgeldst, falls die Ehe unter diesen Umsténden seitens der Religion
der Ehepartner nicht mehr rechtsgiiltig ist. Behilt die Ehe aber nach der A-
postasie einer der beiden Partner gemél deren Religionsvorschriften ihre
Giltigkeit, so wird sie von einigen islamischen Rechtsgelehrten anerkannt. Die
Mehrzahl der Rechtsgelehrten sieht eine solche Ehe jedoch als ungiiltig und
aufgeldst an, da Abfall vom Glauben aus islamischer Sicht prinzipiell zu verur-
teilen und abzulehnen ist. Al-Sahid al-Tani erhebt in ,,Al-Masalik* Einspruch
dagegen und sagt: ,,Unsere Bestimmung, dass die Ehe, in der die Ehepartner
ihrer Religion abtriinnig werden, ihre Giiltigkeit verliert, ist vollig verfehlt.
Denn angenommen, die Bestimmungen der neuen Religion wiirden mit denen
der aufgegebenen Religion iibereinstimmen, dann wére eine Annullierung der
Ehe des vom Glauben abgefallenen Partners unbegriindet.*

5.6.7 EheschlieBung eines Muslims mit einer Nichtmuslimin

Muslimen ist die Ehe mit einer nichtmuslimischen Frau, die nicht der Lehre
Christi oder Mose folgt, nicht gestattet. Aus islamischer Sicht wird eine solche
Ehe strikt abgelehnt. Aus den zwei folgenden Versen wird dieses Gebot in al-
ler Deutlichkeit ersichtlich: ,, Und heiratet keine Gétzenanbeterinnen, ehe sie
glauben...“ (Sure 2, al-Baqara, Vers 221).

... Und haltet nicht am Ehebund mit den ungldubigen Frauen fest...” (Sure
60, al-Mumtahana, Vers 10).

Die meisten Rechtsgelehrten lehnen auch die Heirat muslimischer Ménner mit
zarathustrischen Frauen ab. Denn es ist offensichtlich, dass das Dazuzdhlen der
zarathustrischen Glaubensgemeinschaft zur Ahl-al-Kitab das Dimma-Gesetz
betrifft. Ungeachtet der Uberlieferungen, in denen die Zarathustrier konkret
zur Ahl-al-Kitab gezdhlt werden, wissen wir von einem Ausspruch, in dem
Imam Muhammad al-Baqir (a.s.) die Frage, ob ein Muslim mit einer za-
rathustrischen Frau eine Ehe eingehen kdnne, verneint. Und in einer anderen
Uberlieferung heiBt es: ,,Eine Ehe auf Zeit ist mit zarathustrischen Frauen er-
laubt.“ Aufgrund der Ungenauigkeit der offiziellen Quelle dieser Uberliefe-
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rung sehen die Rechtsgelehrten, unter ihnen der Autor von ,,Gawahir, unter
Berufung auf die beiden oben genannten Qur'anverse den Verzicht auf eine
Heirat mit zarathustrischen Frauen geboten.

5.6.8 EheschlieBung eines Muslims mit einer Jidin oder Christin

Hinsichtlich der Heirat muslimischer Méanner mit jiidischen oder christlichen
Frauen bestehen unterschiedliche Ansichten, von denen die bekanntesten den
Verzicht einer dauerhaften Erstehe und die Erlaubnis zu einer Zweitehe mit
einer solchen Frau betreffen. Einige Rechtsgelehrte wie Saduqi und Ibn Abi
Aqil erlauben eine Ehe mit jiidischen oder christlichen Frauen grundsitzlich.
Und auch Al-Sahid al-Tani in ,,Al-Masalik* und der Verfasser von ,,Gawahir*
befiirworten diese Ansicht, fiir die wie folgt argumentiert wird: Im 5.Vers der
Sure al-Ma’ida wird die Ehe mit Frauen der Ahl-al-Kitab grundsitzlich erlaubt
und wie die Ehe mit einer Muslimin bezeichnet.

,,Heute sind euch alle guten Dinge erlaubt... Und ehrbare gliubige Frauen
und ehrbare Frauen unter den Leuten, denen vor euch die Schrift gegeben
wurde...

In einigen Uberlieferungen wird auf diese Erlaubnis uneingeschrinkt hinge-
wiesen, andere jedoch sprechen nicht dafiir. Und in einigen anderen wiederum
wird auf diese Erlaubnis im Falle einer Dringlichkeit hingewiesen und in ande-
ren nur dann, wenn es sich um Frauen reinen Herzens handelt.'”

In anderen Uberlieferungen gilt die Erlaubnis, wenn der Ehepartner musli-
misch wird, die Ehefrau aber bei ihrem jiidischen oder christlichen Glauben
bleibt."

In einigen anderen Uberlieferungen wird die Ehe zwischen einem muslimi-
schen Mann und einer jiidischen oder christlichen Frau dann erlaubt, wenn der
Mann nicht mit einer muslimischen Frau verheiratet ist.''

Anderen Uberlieferungen zufolge ist die Ehe nicht erlaubt, wenn eine eventuell
vorhandene muslimische Ehefrau mit der Heirat ihres Gatten mit einer jiidi-
schen oder christlichen Frau nicht einverstanden ist.'®

' Nachzuschlagen in den Seiten zuvor, in denen diese Uberlieferungen besprochen
wurden und ebenfalls in ,,Wasa’il al-Si “a“, Bd. 14, S. 410.

"Ebd., S. 418.

" Ebd., S. 415.

"2 Ebd., S. 410.
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Die Befiirworter eines Verbots begriinden ihre Ansicht im allgemeinen mit den
beiden bereits zitierten Qur'anversen, Sure 2, Vers 221, und Sure 60, Vers 10,
in denen die Ehe mit polytheistischen und ungldubigen oder nicht rechtglaubi-
gen Frauen zuriickgewiesen wird. Sie sind hinsichtlich jenen Verses, den die
Beflirworter einer Erlaubnis als Argument anfiihren, (Sure 5, Vers 5) davon
iiberzeugt, dass dieser aufgrund einiger Uberlieferungen als aufgehoben anzu-
sehen ist.'®

Threr Ansicht nach heben die beiden genannten Verse den 5. Vers der Sure 5
auf. Die Aussage der oben angefiihrten Uberlieferungen betrachten sie als Bes-
tatigung ihrer Auffassung. Die Befiirworter einer diesbeziiglichen uneinge-
schrinkten Erlaubnis lehnen - gestiitzt auf das Argument, dass die Sure al-
Ma’ida die letzte offenbarte Sure gewesen sei -, die gegenteilige Auffassung
ab, da laut einigen Uberlieferungen diese Sure die Aussage anderer teilweise
erginzt bzw. aufhebt, selbst jedoch die eigene beibehélt. Und auch unser ver-
ehrter Prophet ordnete an, dass die Gebote dieser Sure, so sie erlauben, als er-
laubt und so sie untersagen, als untersagt zu verstehen sind. Prophet Muham-
mad (s.a.s.) sagte: ,,Die Sure al-Ma’ida ist als letzte der Qur‘ansuren gesandt
wordlesal. So sei das, was sie erlaubt, gestattet und was sie untersagt, verbo-
ten.*

Issa ibn “Abdullah iiberliefert folgende Worte Imam “Alis (a.s.):

,Die letzte dem Propheten gesandte Sure ist die Sure al-Ma’ida, die einen Teil
des zuvor Gesandten aufhebt. Die Sure al-Ma’ida jedoch wird als letzte ge-
sandte Sure durch keine weitere aufgehoben.*

Seyyed Morteza berichtet in seiner Schrift ,,Mohkam wa Motaschabih® dem
Kommentar des Ni'mani iiber Imam °Ali (a.s.) zufolge, dass der betreffende
Vers der Sure al-Ma’ida Vers 10 der Sure 60 und Vers 221 der Sure al-Baqara
aufhebt, und dass die ersten Verse der Sure al-Ma’ida dariiber Auskunft geben,
dass diese Sure die Vervollstandigung des Qur'an und die letzten Gebote und
Bestimmungen Gottes umfasst. Diese Worte zu Beginn der Sure al-Ma’ida,
Vers 6, lauten: ,, Heute sind euch alle guten Dinge erlaubt. Und die Speise de-
rer, denen die Schrift gegeben ward,... “ sprechen selbst fiir die Verbindlichkeit
dieser Sure.'®

'8 Diese Uberlieferung haben wir von Tabarsi, der diese durch °Ayasi erfuhr. “Ayasi
hatte diese Uberlieferung authentischen Uberlieferungen entnommen.

'8 Dies geht auch aus Vers 4 dieser Sure hervor.

185 Auch wenn dieses Thema noch weiterer Erklirungen und Informationen bedarf,
bitten wir dennoch, um den Rahmen dieses Buches nicht iiberschreiten zu miissen, in
,,Gawahir al-Kalam®, Kapitel ,,Nikah“ nachzulesen, falls detailliertere Angaben dazu
erwiinscht sind.
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Ein weiteres Moment ist dieses: Wenn wir Ahl-al-Kitab als ,,Musrik* (jene,
die Gott andere Gottheiten beigesellen) verstehen, so widersprechen sich die
genannten Verse nicht. Und mit Sicherheit ist Vers 5 der Sure al-Ma’ida spe-
zieller, wihrend bei einem angenommenen Verbot einer solchen Heirat der
eine Vers das vorher Gesagte aufheben wiirde. Und wenn hinsichtlich Spezifi-
tit bzw. Aufhebung Unklarheit besteht, wird dem ersteren Prioritét eingerdumt
werden miissen. Dieses Prinzip betrifft eine grundsitzliche Regelung, zu der
die Experten eingehende Studien und Untersuchungen durchgefiihrt haben.'®

5.6.9 Scheidungsrecht

Die heute vorliegende Thora (fiinf Biicher Mose) erlaubt eine Ehescheidung
und sieht sie als legitim an. Abgesehen von den zwei nachstehenden Fillen, in
denen die Ehescheidung abgelehnt wird:

1. In Féllen, in denen der Ehepartner behauptet, dass seine Gattin zur Zeit der
Eheschlieung nicht unberiihrt gewesen sei, der Vater aber das Zeichen ihrer
Unberiihrtheit vorweist.'®’

2. Wer einer Unberiihrten die Unschuld nimmt muss sie heiraten und darf sich
niemals von ihr scheiden lassen.'™

Zu den Scheidungsgesetzen der Thora gehort dieses: Wenn sich ein Mann von
seiner Ehefrau wegen eines Fehlers ihrerseits scheiden 14sst und sie aus seinem
Haus fortschickt, so kann sie sich einen anderen Gatten nehmen. Wenn sie von
diesem zweiten Mann getrennt wird, kann der erste Gatte sie aber nicht wieder
heiraten, da sie fiireinander unrein geworden sind.

Im Evangelium lesen wir folgendes zum Thema Scheidung: Die Pharisder
wandten sich an Jesus, um ihn zu priifen und fragten ihn, ob sich ein Mann von
seiner Frau aus einem beliebigen Grunde scheiden lassen konne. Jesus antwor-
tete, ob sie denn nicht gelesen hitten, dass Er (Gott), der den Menschen ge-
schaffen habe, diesen als Frau und Mann geschaffen habe. Und er sprach:
,Aus diesem Grund verldsst der Mann Vater und Mutter, um sich mit seiner
Frau zu vereinigen. Diese beiden verschmelzen zu einer Einheit. Und nachdem
sie sich vereinigt haben, sind sie nicht mehr als zwei Personen zu verstehen.
Das, was Gott zusammengefiigt hat, soll der Mensch nicht scheiden!” Und sie
fragten: ,,Warum hat dann Moses angeordnet, dass eine Scheidungsurkunde

186 Al-Huda ila din al-Mustafa, Bd. 2, S., 289.
137 Thora, Buch 3, (arabisch), S. 22-29.
88 Matthius-Evangelium, Kapitel 19, Verse 2-10.

157



gegeben werden miisse, um sich von seiner Frau 16sen zu kdnnen?* Jesus ant-
wortete: ,,Moses erlaubte dieses eurer Hartherzigkeit wegen. Zu Beginn galt
dieses nicht! Und nun sage ich euch: Jeder, der sich von seiner Frau - es sei
denn wegen Ehebruch - scheiden ldsst und sich eine andere Ehefrau nimmt, ist
ein Ehebrecher!“'®

Aufgrund dieser Worte war die katholische Kirche davon iiberzeugt, dass ein
Mann, der sich von seiner Frau scheiden ldsst, nicht wieder heiraten diirfe.
Auch die Frau durfte keine neue Ehe eingehen. Und eine Scheidung war nur
erlaubt, wenn Ehebruch vorlag. Im Zuge der Reformbewegungen wurde diese
Angelegenheit durch einige Personlichkeiten der christlichen Glaubensrich-
tung erneut untersucht und revidiert. Ebenso wie fiir das Eherecht gelten fiir
das Ehescheidungsgesetz die Glaubensvorschriften der religiosen Minderhei-
ten, soweit es diese selbst betrifft. Was ihrerseits hierzu beschlossen wird, be-
sitzt Rechtsgiiltigkeit. Treten Schwierigkeiten im eben genannten Sinne auf, so
werden diese von einem Gericht der Minderheiten behandelt. Wie bereits aus-
geflihrt, konnen in diesen Fragen aber auch die islamischen Gerichte in An-
spruch genommen werden.

5.6.10 Erbrecht

Die religiosen Minderheiten kénnen gemél ihres Verwandtschaftsgrades (der
geburts- oder heiratsbedingt zustande kommt) nach dem Erbrecht ihrer eigenen
Lehre verfahren, wobei der Besitz, der ithnen durch eine Erbschaft zuteil wird,
respektiert wird. Gemil3 der Thora stehen dem Sohn des Verstorbenen - im
Gegensatz zu dessen Briidern - zwei Teile zu.'”® Sind S6hne vorhanden, sind
die Tochter nicht erbberechtigt. Hinterldsst der Verstorbene keine Kinder, geht
das Erbe auf dessen Briider iiber. Sind keine Briider vorhanden, so erhalten die
Onkel des Verstorbenen viterlicherseits die Nachlassenschaft. Sind diese eben-
falls nicht gegeben, so wird das Erbe an die nahe stehenden Familienmitglieder
verteilt."””! Ziehen die Minderheiten zur Klirung eventueller Schwierigkeiten,
die sich durch die Erbaufteilung ergeben, ein islamisches Gericht hinzu, so
werden die aus einer Ehe, die nach islamischem Recht nicht hitte geschlossen
werden diirfen (d. h. zwischen Mahram-Personen), hervorgegangenen Perso-

18 Thora, Buch 5, (arabisch), S. 1-17.

19 Ebd., Buch Numeri (arabisch), S. 27, 8-12.

! Furt© al-Kafi, Bd., 7, S. 145, Saraya® al-ahkam, Gawahir al-Kalam, Mirat al-
magis und Tahdib al-ahkam.
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nen, die demzufolge zu dem Verstorbenen in einem verwandtschaftlichen Ver-
hiltnis gestanden haben, von dessen Erbe ausgeschlossen.'”*

Einige Gelehrte gestehen den Blutsverwandten das Erbe auch dann zu, wenn
das verwandtschaftliche Verhéltnis durch eine Heirat unter Mahram-Personen
entstanden ist.'” Und andere wiederum verstehen einen bluts- oder angeheira-
teten Verwandtschaftsgrad,'”* sei dieser nun durch eine rechtmiBige oder un-
rechtmiflige und unter Mahram-Personen erfolgte Ehe entstanden, als erbbe-
rechtigt an, sofern der Erblasser oder die Erben dieses als rechtmaBig befinden.
Entsprechend dieser Ansicht ist der Erbe in Féllen, in denen eine Blutsver-
wandtschaft mit einem auf Heirat beruhenden verwandtschaftlichen Verhiltnis
mit dem Erblasser einhergeht, hinsichtlich beider Verwandtschaftsgrade erbbe-
rechtigt.

Ebenso verhélt es sich im zarathustrischen Gesetz: Heiratet ein Zarathustrier
seine Mutter, so wird ihr Tod ihn sowohl als Sohn wie auch als Gatten treffen,
und er wird sie als Sohn und als Gatte beerben. Und bei seinem vorherigen
Ableben wird sie ihn als Mutter und als Ehefrau beerben.'”’

Kein Erbanspruch besteht, wenn Erblasser und Erbe(n) aus Griinden der Reli-
gion oder Uberzeugung miteinander zerstritten waren,'” es sei denn, der Erb-
lasser ist ein Nichtmuslim und die Erben oder einer der Erben ist Muslim. In
diesem Fall ist der Muslim erbberechtigt.'”’

5.6.11 Zwischenmenschliche Beziehungen zwischen Muslimen und
Nichtmuslimen

Auch das Thema ,,soziale, ethische oder zwischenmenschliche Kontakte*, die
fiir das soziale Leben innerhalb der Gesellschaft erforderlich sind, gehort zu
den wichtigsten Punkten, die unter dem rechtlichen Aspekt des Dimma-
Vertrages gesehen, zu untersuchen sind. Zweifellos gehen aus einer friedlichen
Koexistenz, die auf dem Abschluss eines Dimma-Vertrages zwischen den

2 Fura © al-Kafi, Bd., 7, S. 145, Sardya‘h al-ahkam, Gawahir al-Kalam, Mirat al-
magus und Tahdib al-ahkam.

'3 Ein angeborenes Verwandtschaftsverhiltnis entsteht mit der Geburt, ein angeheirate-
tes mittels Heirat.

194 Weitere Erklirungen hierzu geben Gawahir al-Kalam, Buch Nikah, Kapitel zara-
thustrisches Erbrecht und Tahdib al-Ahkam, Bd. 2, S. 438.

" Fura © al-Kafi, Bd. 7, S. 142f.

19 Tahdib al-ahkam, Bd. 2, S, 438 fund Furt  al-Kafi, Bd. 7, S. 143ff.

7 Rah ad-din al-islami, S. 262.
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Minderheiten und der muslimischen Gesellschaft griindet, zwischenmenschli-
che Beziehungen hervor, und es zéhlt zu den wesentlichsten und wichtigsten
Folgen des Dimma-Vertrages, dass die religidsen Minderheiten als verantwort-
liche und erwiinschte Verbiindete an der Seite der Muslime leben und mit die-
sen die grof3e islamische Gemeinschaft bilden und die bereits erwéhnten Rech-
te und Privilegien in Anspruch nehmen kdnnen. Daraus entwickeln sich freie,
soziale Kontakte, die als direktes Ergebnis des Dimma-Vertrages zu bezeich-
nen sind. Unser Thema betrifft gezielt bestimmte zwischenmenschliche Bezie-
hungen, und, um es ganz deutlich zu sagen, beabsichtigen wir mit folgenden
Ausfithrungen klarzustellen, wie weit diese Beziechungen gehen diirfen und wo
ihre Grenzen liegen.

5.6.12 Sozialethik

Der Islam sieht alle Mitglieder der menschlichen Gemeinschaft ungeachtet
ihrer Gruppen- oder Religionszugehorigkeit unter ihrem menschlichen Aspekt.
Er kennt fiir alle Menschen nur einen Ursprung und bezeichnet sie als eine
Gemeinschaft. Dariiber hinaus bezeichnet er eine ethische, humane Gesinnung
als Voraussetzung fiir die Reife und Entwicklung des Menschen, charaktier-
siert sie als Zierde und als Zeichen der Humanitit des Menschen, seines mus-
limischen Bewusstseins und seiner Befolgung des qur'anischen Wortes. Die
Lehre des Islam, diese Lehre zur ethischen Erziehung und zur Entfaltung von
Seele und Geist, stiitzt sich auf diese beiden Faktoren, die sich fiir das Wesen
der muslimischen Sozialethik als sinnvoll und konstruktiv erwiesen haben.
Kein wirklicher Muslim, der im Sinne dieser Lehre erzogen worden ist, wird,
nur um irgend jemandem zu gefallen oder um irgendwelcher Vorteile willen,
die er durch ein entsprechendes Verhalten erwarten konnte, Interesse, Sympa-
thie oder hohe menschliche Gesinnung heucheln. Sein Verhalten wird keine
leere, oberflachliche Imitation des ethischen Gebotes dieser Lehre sein, nicht
gekiinstelt, gestellt, ohne wahre Tiefe, sondern es ist Ausdruck seines tiefen,
tatsdchlichen Empfindens, Interesses und seiner Gesinnung, die aus der Tiefe
seines Inneren hervorgehen und sich in seinem Verhalten und seiner Bezie-
hung zur Umwelt duBern. Ethisches Empfinden und Taktgefiihl gehéren zum
Charakter dessen, der im Lichte der islamischen Religion grof3 geworden ist,
sie sind sozusagen seine zweite Natur. Unter solchen Bedingungen ist ein ge-
sellschaftliches Leben, in dem in dieser Weise herangereifte Personen das Rad
der groBen Gesellschaft gemeinsam mit den verbiindeten Gemeinschaften in
Bewegung halten, recht leicht vorstellbar. Eine solche Gesellschaft ist der Pro-
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totyp einer humanen Gesellschaft. Thre Mitglieder zeichnen sich aus durch e-
thisches Wertbewusstsein, menschliches Entgegenkommen, Wohlwollen und
Tugend. Und eben dieses humane Verhalten ist es, das im {ibertragenen Sinne
mit der wichtigen Aufgabe des Olens der Einzelteile eines méchtigen Getrie-
bes, ndmlich der Gesellschaft, zu vergleichen ist, das fiir die Qualitét der Pro-
duktion sowie Leistungsfahigkeit des Raderwerkes der vereinigten islamischen
Gesellschaft mitbestimmend ist. Das Sozialverhalten wahrer Muslime ist be-
stimmt von Freundlichkeit, Wohlwollen, Anteilnahme und Einfiihlungsvermo-
gen. Hoflichkeit, Taktgefiihl, Hilfsbereitschaft, Tapferkeit, Zuversicht und
Aufrichtigkeit in Wort und Tat sind ausschlaggebend. Rohe Gewalt, Verbre-
chen, Unterdriickung, Missgunst, Missbrauch, Streitlust und Kriegslust, Feind-
seligkeit, Grausamkeit, Profitsucht, Skrupellosigkeit, Falschheit und Gemein-
heit, Giinstlingswirtschaft, Ungerechtigkeit und so weiter sind undenkbar fiir
jeden, der wirklich islamisch lebt und denkt! Und diese ethische Gesinnung,
die seine sozialen Kontakte bestimmt, ist das natiirliche und gewaltige Ergeb-
nis der inneren Verdnderung, die in jemandem stattgefunden hat, der im Lichte
islamischer Ethik und Tugend aufgewachsen ist.

5.6.13 Takt

Die Beziehung der Muslime zu den verbiindeten religiosen Minderheiten ist
bestimmt von humanen ethischen Regeln und Grundsétzen. IThr positives Sozi-
alverhalten ist so ausgeprégt, dass es die gesellschaftlichen guten Sitten und
Gepflogenheiten intensiviert und fordert. Ebenso, wie sie zum Beispiel den
Glaubensgeschwistern helfend beistehen, begegnen sie auch den Angehdorigen
der verbiindeten Minderheiten mit der gleichen Hilfsbereitschaft. Und sie ver-
halten sich nicht allein den Lebenden, sondern auch den Toten dieser Gruppen
gegeniiber wohlwollend und taktvoll. Sie lassen nichts auller acht, was Takt
und Sitte erfordern.

Prophet Muhammad (s.a.s.), dessen Verhalten fiir die muslimische Welt Vor-
bild und Malistab ist sowie Ausdruck des Geistes islamischer Gebote, Regeln
und Pflichten, verhielt sich so den religiosen Minderheiten gegeniiber, die im
Schutze der Muslime standen. Er suchte ihre Kranken auf, um sich personlich
nach deren Befinden zu erkundigen. Verstarb jemand von ihnen, so nahm er an
dessen letztem Geleit teil. Er empfing die Angehorigen der religidsen Minder-
heiten mit Freundlichkeit und begegnete ihnen entgegenkommend. An ihren
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Einladungen zu Gastmihlern nahm er teil."”® Er nahm diese soziale und ethi-
sche Pflicht so ernst, dass er selbst an der von den Juden veranstalteten Trauer-
feier fiir “Abdullah ibn Ubayy (ein Freund und Mitarbeiter der Juden Medinas)
teilnahm. Dabei kondolierte er sowohl den Juden als auch den Séhnen des
Verstorbenen.'”’

Gabir ibn Abdullah berichtet: ,,Ein Leichnam wurde an uns voriibergetragen.
Der Prophet erhob sich und wir ebenfalls. Wir sagten: ,,O Gesandter Gottes,
dies ist der Leichnam eines Juden!™ Der Prophet antwortete: ,,Ist es denn nicht
der Leichnam eines Menschen? Wo auch immer ihr einen Leichnam seht, er-
hebt euch, um ihm Respekt zu erweisen!* Imam as-Sadiq (a.s.) begegnete auf
einer seiner Reisen einem Menschen, der erschopft und kraftlos in einem Win-
kel zusammengesunken war. Imam as-Sadiq (a.s.) sprach daraufhin zu seinem
Reisebegleiter: ,,Ich denke, der Mann ist durstig. Stille bitte seinen Durst!“ Der
Angeredete trat an das Lager des Zusammengesunkenen, kehrte jedoch unver-
zliglich zuriick. Der Imam fragte ihn: ,,Hast du seinen Durst gestillt?* Er ant-
wortete: ,,Nein, er ist ein Jude! Ich kenne ihn und weiss liber ihn Bescheid!*
Imam as-Sadiq (a.s.) erziirnte sich ob dieser Worte. Er schien wie verwandelt.
Unwillig sprach er: ,,Sei er ein Jude! Ist er denn kein Mensch?*

Dr. Duncan Greenless schrieb: ,,Die auBergewohnliche Fairness und Nachsicht
dieser Religion (d. h. des Islam), die alle gottlichen Religionen respektiert,
wird stets als groles Erbe der Menschheit verstanden werden. Auf einem der-
artigen Fundament kann wahrhaftig eine Weltreligion begriindet werden!*

5.6.14 Umgangsformen

In ihrem Umgang mit den Minderheiten wahren die Muslime jenen Takt und
jene guten Sitten, die der gegenseitige Respekt erfordert. Unter keinen Um-
standen diirfen ideologische Differenzen als Vorwand dienen fiir eine Nichtbe-
achtung der Hoflichkeit, die fiir ein Miteinander notwendig sind. Der Islam hat
fiir Umgang und Kontakt mit den Mitmenschen Regeln gesetzt, die die gegen-
seitigen Rechte aller Beteiligten festlegen. Diese Rechte gelten ebenfalls fiir
die Kontakte der Muslime mit den Angehorigen der religiosen Minderheiten,
die mit den Muslimen in einem Biindnis stehen. Thre Wahrung gehort laut is-
lamischer Sozialethik zu den moralischen Verpflichtungen.

198 15lam wa Hamzisti mosalemat‘amiz, S. 105.
19 Wasa’il al-Sia, Bd. 11, S. 49.
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Prophet Muhammad (s.a.s.) nahm bei Begegnungen mit den Vertretern der
Christen von Nagran als Zeichen der Ehrerbietung und Hoflichkeit seinen
Umhang von den Schultern und breitete ihn als Sitzgelegenheit fiir diese aus.
Dieses Beispiel verdeutlicht das Hoflichkeitsgebot der Muslime. Es bringt ihr
Taktgefiihl gegeniiber den Minderheiten klar zum Ausdruck, denn auch hier
dient das Verhalten der groBen Vorbilder als Kriterium, Zeugnis und Richtli-
nie.

Nachstehende Geschichte veranschaulicht dieses noch mehr: ,,Als Imam °Ali
(a.s.) Regent des gesamten islamischen Gebietes war und Kufa das Zentrum
dieses méchtigen Territoriums darstellte, begegnete er auf seinem Weg nach
Kufa einem Mann aus den Reihen der religiosen Minderheiten. Und da ein Teil
ihres Weges derselbe war, kamen sie iiberein, dieses Stiick Weg gemeinsam
zuriickzulegen. Mit Unterhaltung und Gespréich war die Strecke recht schnell
zuriickgelegt, und sie gelangten an jene Weggabelung, wo sich ihre Wege
trennten. Der Fremde bemerkte mit groBem Erstaunen, dass sein muslimischer
Reisegefihrte nicht den nach Kufa fithrenden Weg einschlug, sondern ihn wei-
ter auf seinem Wege begleitete, dabei die Unterhaltung fortfiihrend. Voller
Verwunderung fragte er: ,,Hast du denn nicht gesagt, du wolltest nach Kufa?*
Und sein Reisegefihrte erwiderte in aller Freundlichkeit: ,,Doch!* Der Mann,
den die Antwort nicht befriedigte, fragte weiter: ,,Nun, warum gehst du aber
dann in diese Richtung weiter? Der Weg nach Kufa fiihrt doch in die andere?*
Imam °Ali (a.s.) sagte freundlich: ,,Jch mochte dich noch ein wenig begleiten.
Unser Prophet sagte: ,Wenn zwei sich auf einem Weg miteinander unterhalten,
so gewinnen sie Rechte aneinander.© Und nun hast du ein Recht an mir! Und
ich mochte dich wegen dieses Rechtes, das du an mir hast, noch ein wenig be-
gleiten. Danach werde ich meinen eigenen Weg fortsetzen.” Der Mann, Jude
oder Christ, sagte sehr bewegt, als habe er gerade eine groe Entdeckung ge-
macht: ,,0, dass euer Prophet einen derartigen Einfluss unter den Menschen
gewonnen hat und sich seine Religion in dieser Geschwindigkeit verbreiten
konnte, liegt sicherlich in seiner hervorragenden Moral begriindet!* Erstaunen
und Bewunderung dieses Mannes erreichten jedoch ihren Hohepunkt, nachdem
er verstanden hatte, dass sein muslimischer Reisegefdhrte niemand anderes
war als der médchtige Kalif jener Zeit, “Ali ibn Abi Talib. Die Verdnderung,
die diese Erfahrung im Innern dieses Mannes hervorgerufen hatte, fiihrte
schlieBlich dazu, dass er sich den Reihen der opfermutigen und glaubigen Ge-
fahrten Imam “Alis (a.s.) anschloss.
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5.6.15 Wohlwollen und Firsorge

Den religiosen Minderheiten wird, abgesehen von allen Rechten und Privile-
gien, die sie inmitten der verbiindeten islamischen Gesellschaft genieBen, e-
benfalls das Wohlwollen und die Fiirsorge der Muslime zuteil. Und jene Vor-
stellung, dass muslimisches Wohlwollen allein gegeniiber Muslimen ange-
bracht sei, ist mit dem islamischen Denken ganz und gar nicht vereinbar. Aus
der Sicht des Islam gehdren Wohlwollen und Fiirsorge zu einem positiven, der
menschlichen Wiirde geméflen Verhalten. Es sollte gegeniiber all jenen, die
den Muslimen nicht feindlich gesinnt sind und nicht gegen diese kdmpfen,
Anwendung finden, gleich welcher Lehre und Uberzeugung sie angehdren
mogen. Der Qur'an dufert sich hierzu in Sure 60, al-Mumtahana, Vers 8 fol-
gendermallen: ,,Allah verbietet euch nicht, gegen jene, die euch nicht des
Glaubens wegen bekdmpft haben und euch nicht aus euren Hdusern vertrieben
haben, giitig zu sein und redlich mit ihnen zu verfahren...

Dieses wohlwollende, entgegenkommende Verhalten erstreckt sich sogar auf
materielle Hilfen, die den Angehorigen der religiosen Minderheiten gewahrt
werden. Hilfsbediirftige, Kranke oder Alte und Gebrechliche, die ihren eigenen
Lebensunterhalt nicht bestreiten konnen, werden aus dem Offentlichen Gutha-
ben der Muslime (Bayt al-Mal) unterstiitzt. Die muslimische Gemeinschaft ist
verpflichtet, all jenen, die zu ihren Verbiindeten und Vertragspartnern zéhlen,
unter die Arme zu greifen und ihnen finanziell zu helfen. Diese Anordnung
erteilte Imam °Ali (a.s.) beim Anblick eines alten, gebrechlichen christlichen
Mannes. Er wies die Verantwortlichen des ,,Bayt-al-mal-Fonds* zur Zahlung
der Unterhaltskosten dieses Bediirftigen an. Und als diese ihm sagten, er sei
ein Christ, antwortete er erziirnt: ,,Als er jung war, lieBet ihr ihn arbeiten. Und
nun, da er alt und gebrechlich geworden ist, wollt ihr ihm keine Giite und Hilfe
erweisen?*?"

5.6.16 Vergeben und Nachsicht

Der Islam untersagt den Muslimen im Sinne guter Beziehungen zwischen den
Muslimen und den religiosen Minderheiten und zur Forderung einer friedli-
chen Koexistenz nicht allein jegliches unfreundliche und grobe Verhalten, ruft
sie nicht nur zu Hoflichkeit, Fiirsorge und zu freundlicher Mitarbeit und Ko-
operation auf, sondern geht noch einen Schritt weiter. In Féllen, in denen in

20 Jsal al-Kafi, Vergebung, Hadit 9.
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den Reihen der Verbiindeten grobes, unhéfliches Verhalten und unfreundliche
Absichten sichtbar werden, sind die Muslime dennoch angehalten, auf Reakti-
onen und Gegenmafinahmen zu verzichten. [hnen wird empfohlen, gegeniiber
den religiosen Minderheiten Nachsicht und Vergebung walten zu lassen und
den Schroffheiten und Feindseligkeiten der Verbiindeten mit Geduld und
Langmut zu begegnen. Der Qur'an empfiehlt beziiglich jenen aus der Ahl-al-
Kitab-Gemeinschaft, die den Wunsch hegen, die Muslime zu verwirren und zu
verfithren und die dem Fortschritt des Islam neiderfiillt gegeniiberstehen, fol-
gendes: Viele unter dem Volk der Schrift méchten euch, nachdem ihr gliubig
geworden seid, gern wieder zu Ungldubigen machen, aus Neid in ihren Seelen,
nachdem ihnen die Wahrheit klar gemacht wurde. Doch vergebt und seid
nachsichtig, bis Allah Seine Entscheidung ergehen ldsst. Wahrlich, Allah hat
zu allem die Macht.** (Sure 2, al-Baqara, Vers 109).

Und in einem anderen Vers wird Vergebung und Nachsicht Vorzug vor der
Vergeltung eingerdumt. ,, Und wenn ihr bestraft, dann bestraft sie in dem Ma-
fle, wie euch Unrecht zugefiigt wurde; wollt ihr es aber geduldig ertragen,
dann ist das wahrlich das Beste fiir die Geduldigen. (Sure 16, an-Nahl, Vers
126).

Das Verhalten Prophet Muhammads (s.a.s.) gegeniiber den Juden Medinas ist
ein Zeichen fiir dessen Bestreben, die guten Beziehungen zu den Verbiindeten
der Muslime zu fordern und zu wahren. Zu erwéhnen ist hierzu jene Begeben-
heit, bei der der verehrte Prophet Gottes die schlechte Absicht einer jiidischen
Frau, die ihm nach dem Leben trachtete und ihn nach einem vorgefassten Plan
mit Fleisch vergiften wollte, nicht ahndete und sich angesichts dieses schweren
Vergehens nachsichtig zeigte, obwohl mit den Juden ein Biindnisvertrag be-
stand.”"'

Oder dieser Fall: Aischa, die Gattin des Propheten, safl bei ihm, als ein Jude
eintrat. Und anstelle des Grufies ,,Salam alaykum® (Friede sei mit dir!) sagte er
»Assam alaykum® (Tod sei mit dir!). Es dauerte nicht lange, als ein weiterer
Jude eintrat. Und auch dieser sagte anstatt ,,Salam alaykum®, ,,Assam alay-
kum®. Es war eindeutig, dass dieses kein Zufall, sondern Absicht war. Die Ju-
den wollten den Propheten mit ihren Worten quéilen. Aischa geriet in gro3en
Zorn und rief ,,Assam alaykum!“ Darauthin forderte Prophet Muhammad
(s.a.s.) sie auf, ruhig zu sein und sprach: ,,0 Aischa, sag nichts Unziemliches!
Unziemliches - so es Gestalt annehmen wiirde - hétte das entsetzlichste Ausse-
hen. Aber Sanftmut, Milde und Langmut geben allem Schonheit und werden
zum Schmuck! Und alles, was ohne Milde und Langmut geschieht, verliert

21 Wasa’il al-Si‘a, Bd. 2, S. 112, entnommen aus Dastan-e Rastan,. Bd. 1, S. 111.
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seine Schonheit! Warum wurdest du zornig? Aischa, die iiber die Langmut
des Propheten sehr verwundert war, sagte: ,,O Gesandter Gottes! Hast du denn
nicht bemerkt, was sie mit voller Unverfrorenheit und Dreistigkeit anstelle von
,Salam‘ sagten?“ Und der Prophet erwiderte: ,,Es reichte, mit ,und mit dir® zu
antworten.“*"* In einigen Fillen tiberschritt die von Angehdrigen der verbiinde-
ten Minderheiten den Muslimen entgegengebrachte Dreistigkeit und Unver-
schamtheit jegliches MaB. Thre Impertinenz richtete sich dazu nicht nur gegen
die einfachen Muslime, sondern oftmals auch ganz unverbliimt gegen deren
Imame. Dennoch vermochten derartige Attacken die Muslime nicht daran zu
hindern, sich ihrer Verantwortung gemal an die Abmachungen ihres Gemein-
schaftsabkommens zu halten und gegeniiber dem unfreundlichen Verhalten der
Verbiindeten Nachsicht zu iiben.

Zwei Beispiele haben Sie gerade im Zusammenhang mit dem Verhalten unse-
res Propheten gelesen. Nun mochte ich ein weiteres anfiihren, dass vom Ver-
halten eines Christen gegeniiber Imam Muhammad Bagqir (a.s.), einem der re-
ligiosen Oberhdupter der Muslime, berichtet. Lesen Sie es bitte mit Aufmerk-
samkeit! Ein Christ sagte in beleidigender Absicht zu Muhammad Bagqir (a.s.):
,»,Du bist eine Kuh!“. Dieser Christ hatte den Namen ,,Baqir* missbraucht. Er
hatte seinen Namen, der ,,ergriinden, in die Wissenschaft eindringen® bedeutet,
abgedndert in ,,Kuh®, arabisch ,,bagara®“. Der Imam entgegnete in aller Freund-
lichkeit: ,,Nein, ich bin Baqir!“ Der Mann, nicht im geringsten beschiamt, rede-
te unverfroren weiter. ,,Du bist der Sohn einer Frau, die eine Kéchin war!“ Der
Imam antwortete in gleicher Milde: ,,Das war ihr Beruf. Aber Arbeit wird
nicht als Schmach oder Schande verstanden.* Der Christ steigerte sich in sei-
ner Dreistigkeit und sagte: ,,.Deine Mutter war schwarz und...“ Er setzte eine
dullerst unanstindige Bemerkung hinzu. Ohne zornig zu werden erwiderte I-
mam Bagqir (a.s.): ,,Wenn das, was du iiber meine Mutter sagst, wahr ist, so
moge Gott ihr verzeihen und ihr ihre Siinde vergeben. Wenn du jedoch gelo-
gen hast, so moge Gott dir deine Liige und Verleumdung vergeben.*

Das Erfahren dieser Milde seitens einer Personlichkeit, die kraft ihres Amtes in
der Lage war, diesem Mann grofite Unannehmlichkeiten zu bereiten, reichte,
um in ihm eine geistige Umkehr zu bewirken und ihn fiir die Religion zu inte-
ressieren, die eine derartig hohe Gesinnung und so groBartige Personlichkeiten
formt. Und tatsdchlich dauerte es nicht lange, bis sich dieser Christ zu dieser
humanen Lehre bekannte und Muslim wurde.**

202 Bihar al-Anwar, Bd. 11, S. 83 entnommen aus Dastan-e Rastan, Bd. 1, S. 16.
203 Tafsir al-Mizan, Bd. 5, S. 402 und auch zu weiteren Informationen S. 402-408.
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5.6.17 Freundschaft und Verstandnis

Angesichts dessen, was wir zu dem sozial-ethischen Verhalten der Muslime
gegeniiber den religiosen Minderheiten sagten, versteht es sich von selbst, dass
es Muslimen niemals untersagt ist, sich ihren Verbiindeten gegeniiber freund-
lich und giitig zu verhalten. Dieser Punkt wird durch Vers 7 der Sure 60 deut-
lich: ,, Vielleicht wird Allah Zuneigung setzen zwischen euch und denen unter
ihnen, mit denen ihr in Feindschaft lebt... "

Das, was allerdings einer Erklarung bedarf, sind folgende, genau zu beachten-
den Punkte: Das Mal3 der Freundschaft und Freundlichkeit den Minderheiten
gegeniiber ist abhéngig von der Art ihres Verstidndnisses fiir die Religion und
die Uberzeugungen der Muslime und ebenso von ihrem praktischen Verhalten
gegeniiber ihren muslimischen Mitmenschen. Diejenigen, die hinsichtlich Auf-
fassung und Gesinnung den Muslimen niher stehen und auch die, die sich den
Muslimen gegeniiber freundlich verhalten, erfahren seitens der Muslime mehr
Entgegenkommen. Diese Wahrheit bestitigt Vers 82 der Sure 5: ,,... Und du
wirst zweifellos finden, dass die, welche sagen: , Wir sind Christen’ den Gldu-
bigen am freundlichsten gegeniiberstehen. Dies (ist so), weil es unter ihnen
Priester und Monche gibt und weil sie nicht hochmiitig sind.” In diesem aus-
sagekraftigen Vers wird auf die Ndhe der Christen und ihr besonderes Ver-
standnis anhand dreier Faktoren hingewiesen:

1. Dieses beruht unter anderem auf der Tatsache, dass es unter den Christen
Geistliche gibt, die aufgeschlossen und entgegenkommend sind. Sie sind Theo-
logen und Gelehrte der christlichen Lehre, und ihr Dasein innerhalb der Chris-
tenheit stellt das wichtigste Moment fiir die freundschaftliche Verbundenheit
zwischen Christen und Muslimen dar. Denn Theologen sind als Geistliche und
Gelehrte der Religion und deren Realitéten, Inhalte und Themen vertrauter und
vermdgen diesbeziiglich zu beurteilen. Auch der Islam, der sich auf Ratio und
Argument stiitzt, begriiit das Vorhandensein derjenigen, die informiert und
gelehrt sind. Umgekehrt konnen diejenigen, denen Geistiges, Wissenschaft und
Verstéindnis fremd sind, weniger als andere die wahre Realitét der islamischen
Lehre ergriinden und verstehen, was auch die Geschichte bestétigt: Die ersten
Anhinger der gottlichen Lehren, die nach Studium und Priifung zum Islam
iibertraten, waren christliche Geistliche, Gelehrte und Priester. Und qualitativ
gesehen ist ihre Konversion zum Islam, der eine Religion der Vernunft, Argu-
mentation und des Beweises ist, von besonderem Wert. Andererseits wird
deutlich, dass ein weitgesteckter Wissenshorizont Fanatismus, Starrsinn,
Feindseligkeit und Schroftheit sowie inhumanes und unlogisches Verhalten im
gleichen Mafle mindern. Daher konnen geistliche Gelehrte und Theologen we-
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sentlich zur Forderung guter, freundschaftlicher Beziehungen zwischen Mus-
limen und Christen beitragen. Es versteht sich von selbst, dass in diesem Zu-
sammenhang diejenigen, die sich falschlich als Geistliche und Religionsgelehr-
te bezeichnen, nicht als Priester in dem von uns gemeinten Sinne zur Debatte
stehen.

2. Christliche Monche und Eremiten, die materielle Vorteile und Ziele der Got-
tesverehrung opfern und sich in Demut und Ergebenheit Gott hingeben, sind
ein weiteres Moment fiir Ndhe und Verstindnis zwischen Muslimen und
Christen. Und auch das ist einfach zu erkldren. Denn diese Personengruppen
sind ebenfalls der Wahrheit nahe und eher zu freundschaftlichen Beziehungen
und zur Ausschaltung von Feindseligkeiten und Kontroversen bereit. Und
zweifellos sind Wissen und Tat (auf Gottes Wegen) als zwei mal3gebliche Sau-
len zu Gliick und Fortschritt einer jeden Gesellschaft zu verstehen.

3. Fehlende Hochmiitigkeit und Ignoranz einerseits und Offenheit gegeniiber
dem Wahren andererseits gehdren zu jenen Faktoren, die zweifellos die Bereit-
schaft zur Anerkennung von Wahrheit und Realitét, freundschaftlichem Emp-
finden, Toleranz und einer harmonischen Koexistenz fordern.

Mit dem Entgegenbringen von freundschaftlichen und wohlwollenden Gefiih-
len ist aber keine ,,horige” Freundschaft gemeint. Dieses ist aufgrund der ideo-
logischen, auffassungs- und zielbedingten Unterschiede nicht méglich! Zu ei-
ner solchen demiitigen Freundschaft rit der Islam hier nicht! Wir entnehmen
hierzu den islamischen Empfehlungen und Regelungen, dass Muslime in ihrem
Umgang mit den religidsen Minderheiten die eben genannten Unterschiede
nicht ibergehen und - sich dieser Unterschiede bewusst - eines entgegenkom-
menden wohlwollenden Verhaltens nicht enthalten. Eine ergebene Freund-
schaft jedoch, die Unterwerfung und Aufgabe der eigenen Identitdt und Unab-
hingigkeit, die Anerkennung der Dominanz und Autoritdt anderer, die Vergot-
terung des Fremden und Andersartigen und die Orientierung an nichtmuslimi-
schen Personen und Werten impliziert, lehnt der Islam prinzipiell ab und ruft
die Muslime diesbeziiglich zu groBter Vorsicht auf.

5.6.18 Fremdenhdrigkeit

Der Sinn der Biindnis- und Dimma-Vertrdge und deren rechtlichen Konse-
quenzen hat niemals darin bestanden, auf diesem Wege die ideologische und
geistige Identitét und das fiir die Vertragspartner charakteristische Wesen und
Verhalten auszuldschen und ihrer Koexistenz zu opfern. Wenngleich aus isla-
mischer Sicht Biindnisvertrige zur Verbreitung der islamischen Uberzeugung

168



innerhalb anders denkender Gruppen beitragen mdgen, so nutzt der Islam diese
Vertrdge dennoch nicht als Vorwand zur Ausschaltung ideologischer Gegner
oder Andersdenkender, und dies ist auch keine direkte rechtliche Konsequenz
dieser Vertrdge. Grundsitzlich ist der Abschluss eines Biindnisvertrages, der
auf dem Einverstidndnis und der Befiirwortung beider Parteien beruht, an sich
schon Beweis fiir die Anerkennung der Individualitit und Existenz des anders
denkenden Partners; dies gilt gleichermaBen auch fiir die muslimische Seite.
Aus islamischer Sicht ist ein Vertrag wertlos, der Individualitit, Unabhingig-
keit und Existenz des Islam und der islamischen Gesellschaft gefihrdet bzw.
dem Vertragspartner als Vorwand und List dient, Einfluss und Macht zu ge-
winnen. Den Muslimen ist ebenfalls verboten, sich im Namen der Einheit und
des Biindnisses den verbiindeten religiosen Minderheiten zu unterwerfen, ihre
eigene geistige und ideologische Identitit preiszugeben und sich ihnen gegen-
iiber so zu verhalten, dass es in Horigkeit, Vergotterung und Abhéngigkeit so-
wie in einer Vorherrschaft der Verbiindeten ausartet. Gegen eine solche von
Abhingigkeit gepriagte Freundschaft und Verbindung verwahrt sich der Islam
kategorisch und warnt die Muslime nachdriicklich vor einem derartigen Verrat.
Der Qur'an sagt beziiglich jener Félle, in denen die Andersdenkenden des Ver-
trauens der Muslime nicht wiirdig sind: Viele unter dem Volk der Schrift méch-
ten euch, nachdem ihr gldubig geworden seid, gern wieder zu Ungldubigen
machen, aus Neid in ihren Seelen, ... (Sure 2, al-Bagara, Vers 109).

,, Eine Gruppe vom Volk der Schrift mdchte euch verleiten, doch verfiihren sie
sich nur selber und wissen es nicht.”* (Sure 3, Al- Imran, Vers 69).

,, O ihr, die ihr glaubt, schliefst keine Freundschaft, aufler mit euresgleichen.
Sie werden nicht zaudern, euch zu verderben, und wiinschen euren Untergang.
Schon wurde Hass aus ihrem Mund offenkundig, aber das, was ihr Inneres
verbirgt, ist schlimmer. Schon machten Wir euch die Zeichen klar, wenn ihr es
begreift. Seht da! Ihr seid es, die ihr sie liebt, doch sie lieben euch nicht; ...*
(Sure 3, Al- “Imran, Verse 118 und 119).

,, O ihr, die ihr glaubt, nehmt euch nicht Meine Feinde und eure Feinde zu Be-
schiitzern, indem ihr ihnen gutmiitig Zuneigung zeigt, wo sie doch die Wahr-
heit leugnen, die zu euch gekommen ist... “ (Sure 60, al-Mumtahana, Vers 1).

,, Wenn sie die Oberhand iiber euch gewinnen, dann werden sie sich gegen
euch als Feinde betragen und ihre Hinde und Zungen zum Bésen gegen euch
ausstrecken. Und sie wiinschen instindig, dass ihr ungldubig wiirdet!“ (Sure
60, al-Mumtahana, Vers 2).

,, Diejenigen, die ungldubig sind unter dem Volk der Schrift und den Gotzen-
anbetern, mochten nicht, dass euch etwas Gutes von eurem Herrn herabge-
sandt werde,... “ (Sure 2, al-Baqara, Vers105).
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Und in Sure 9, at-Tawba, Vers 8, wird vor Gegnern, die sich mit unguten Ab-
sichten tragen, folgendermallen gewarnt: ,, Wie? Wiirden sie doch, wenn sie
euch besiegten, weder Bindungen noch Verpflichtungen euch gegeniiber ein-
halten! Sie wiirden euch mit dem Munde gefillig sein, indes ihre Herzen sich
weigern wiirden; und die meisten von ihnen sind Frevler.

Auch in anderen Versen erinnert Gott die Muslime daran, dass ihr einziger
Freund, Beschiitzer, Herr, Helfer, Beistand, Halt und Schutz Gott ist, und dass
eine innige Freundschaft mit Nichtmuslimen als Glaubensschwiche zu verste-
hen ist und nicht mit der Anschauung des islamischen Ein-Gott-Bekenntnisses
(Tauhid) harmoniert. ,, Und Allah kennt am besten eure Feinde, und Allah ge-
niigt als Beschiitzer, und Allah geniigt als Helfer!* (Sure 4, an-Nisa’, Vers 45).
....noch habt ihr einen Freund oder Helfer aufer Allah.* (Sure 42, a$-Sura,
31).

,,-.. Und Allah ist der Beschiitzer der Gldubigen!* (Sure 3, Al-“Imran, Vers
68).

,, Und neigt euch nicht zu den Ungerechten, damit euch das Feuer nicht erfas-
se. Und ihr werdet keine Beschiitzer aufser Allah haben, noch wird euch gehol-
fen werden!* (Sure 11, Had, Vers 113).

,,Meinen die Ungldubigen etwa, sie kénnten meine Diener an meiner Statt zu
Beschiitzern nehmen? Wahrlich, wir haben den Ungldubigen die Holle zur
Wohnstatt bereitet! “ (Sure 18, al-Kahf, Vers 102).

In Sure 5, Vers 55, bezeichnet der Qur'an Gott und Seinen Propheten, dessen
Stellvertreter sowie gldubige und rechtschaffene Ménner, die die Fiihrer der
Muslime sind, als deren Helfer und Freunde: ,, Eure Beschiitzer sind wahrlich
Allah und Sein Gesandter und die Gdéubigen,...” Und in einem anderen Vers
werden die glaubigen Ménner und Frauen als Freunde untereinander bezeich-
net, die einander wohlwollend und Halt und Schutz fiireinander sind. ,, Und die
gldubigen Mdnner und die gldubigen Frauen sind einer des anderen Beschiit-
zer. Sie gebieten das Gute und verwehren das Schlechte...” (Sure 9, at-Tawba,
Vers 71).

,, Wahrlich, diejenigen, die geglaubt haben und ausgewandert sind und mit
ihrem Gut und ihrem Blut fiir Allahs Sache gekdmpft haben, und jene, die (ih-
nen) Herberge und Hilfe gaben - diese sind einander Freund...” (Sure 8, al-
Anfal, Vers 72). Den Schutz von Unabhingigkeit, Identitit, Ansehen, Souve-
ranitdt, Lauterkeit, Einheit und Zusammengehorigkeit der Muslime und die
Vermeidung der Abhingigkeit von Fremden oder Andersdenkenden und der
Anerkennung der Vorherrschaft nichtmuslimischer Gruppen bedenkend gebie-
tet der Qur’an im Sinne des Tauhid-Denkens und der muslimischen Solidaritét
in Sure 58, al-Mugadala, Vers 22: ,, Du wirst kein Volk finden, das an Allah
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und an den Jiingsten Tag glaubt und dabei die liebt, die sich Allah und Seinem
Gesandten widersetzen, selbst wenn es ihre Viter wiren oder ihre S6hne oder
ihre Briider oder ihre Verwandten. Das sind die, in deren Herzen Allah den
Glauben eingeschrieben hat und die Er gestdrkt hat mit Seinem Wort... "

In Sure 5, al-Ma’ida, Vers 51, lesen wir: ,, O ihr, die ihr glaubt! Nehmt nicht
die Juden und die Christen zu Beschiitzern. Sie sind einander Beschiitzer. Und
wer von euch sie zu Beschiitzern nimmt, der gehort fiirwahr zu ihnen. Wahr-
lich, Allah weist nicht dem Volk der Ungerechten den Weg!*

Und im 57. Vers dieser Sure heiBt es: ,, O ihr, die ihr glaubt! Nehmt euch nicht
die zu Beschiitzern, denen vor euch die Schrift gegeben wurde und die Un-
gldaubigen, die mit eurem Glauben Spott und Scherz treiben. Und fiirchtet Al-
lah, wenn ihr Gldubige seid!*

., O ihr, die ihr glaubt! Nehmt nicht eure Viter und eure Briider zu Beschiit-
zern, wenn sie den Unglauben dem Glauben vorziehen. Und die von euch, die
sie zu Beschiitzern nehmen, das sind die Ungerechten!” (Sure 9, at-Tawba,
Vers 23).

.,...jenen, die sich Ungliubige als Beschiitzer vor den Gldubigen nehmen. Su-
chen sie etwa Macht und Ansehen bei ihnen?...” (Sure 4, an-Nisa, Vers 139).
Und im 144. Vers der gleichen Sure: ,, O ihr, die ihr glaubt, nehmt euch keine
Unglédubigen zu Beschiitzern anstelle der Gldubigen. Wollt ihr denn Allah of-
fenkundige Beweise gegen euch selbst geben? *

., O ihr, die ihr glaubt! Schliefit keine Freundschaft mit einem Volk, dem Allah
ziirnt, denn sie haben die Hoffnung auf das Jenseits gerade so aufgegeben, wie
die Ungldubigen die Hoffnung auf die Wiederbelebung derer aufgegeben ha-
ben, die in den Grdbern liegen. “ (Sure 60, al-Mumtahana, Vers 13).

5.6.19 Uber eine infame Verleumdung

Einige der subjektiven, gleichsam nationalistisch eingestellten Autoren, die
glauben, es widersprache dem Geist ihrer Rasse, ihres Stammes oder Volkes,
dass sich ihre Vorviter und Ahnen dem Islam angeschlossen haben, urteilten
bei ihren Studien iiber die Ausbreitung des Islam unter den Vdlkern und
Stdimmen sowie Anhdngern der verschiedenen Religionen, sobald sie auf Ju-
den und Christen zu sprechen kamen, wie folgt: ,,Der Islam hat den Beziehun-
gen zwischen den Muslimen und den Anhédngern anderer Religionen einen
feindseligen, schméhenswerten Charakter gegeben und Freundschaft zu diesen
strikt untersagt.“ Als einzigen Beleg fiir ihre ungeheuerliche und absurde Be-
hauptung ziehen sie die im vorangegangenen Abschnitt zitierten Qur'anverse
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heran. Eine derartige Ignoranz und Entstellung der Tatsachen, dieses Uberge-
hen offensichtlicher Realitdten, ist erstaunlich und unglaublich! Das Dimma-
Gesetz mit all seinen Details und Bedingungen, mit all seinen schweren Ver-
pflichtungen fiir die Muslime angesichts der geringfiigigen Pflichten der Ver-
biindeten, all dieses wurde auller Acht gelassen! Lediglich einige Qur'anverse
werden in entstellter Weise als Argument und Beweis angefiihrt, ungeachtet
der Tatsache, dass diese Verse keinerlei Schmdhung, Abscheu oder Feindse-
ligkeit gegeniiber der Ahl-al-Kitab rechtfertigen.

Im bisherigen Textverlauf wurde deutlich, wie gute Beziehungen zwischen
Muslimen und den Verbiindeten gestaltet sein sollten und mit welchem Nach-
druck der Islam zu positiven sozialen Kontakten zwischen den Verbiindeten
ermutigt. Ich habe auf das Verhalten unseres Propheten (s.a.s.) und unserer
Imame (a.s.) in der frithislamischen Zeit hingewiesen, mit dem sie den Ver-
biindeten entgegenkamen, selbst wenn sie von diesen gekrénkt, beleidigt oder
feindselig behandelt wurden. Hier mochte ich noch auf den verdchtlichen
Missbrauch der zitierten qur’anischen Verse hinweisen. In ihnen wird ein
freundschaftliches Verhalten oder Freundlichkeit gegeniiber den Verbiindeten
keineswegs abgelehnt oder untersagt, sondern sie warnen die Muslime ledig-
lich davor, sich von ihnen abhingig zu machen, ihnen horig zu werden, weil
dies einer Unterwerfung und Anerkennung einer fremden Autoritit und Vor-
herrschaft gleichkommen wiirde. Und wenn wir uns einmal Gedanken dariiber
machen, in welchen Féllen Worte wie ,,wali®, ,tawala®, oder ,awliya“ im
Qur'an gebraucht werden, die auch im Zusammenhang mit Gotzendienst viel-
fach Anwendung finden, insbesondere das Wort ,,wali*, mit dem in Sure an-
Niur, Vers 31, der Kalif, das Oberhaupt der Muslime und der Imam gekenn-
zeichnet wird, erkennen wir, dass diese Begriffe auch in anderen Versen nicht
im Sinne einer einfachen Freundschaft im {iblichen Sinne zu verstehen sind.
Denn eine Freundschaft zu Gotzen oder im anderen Fall zu jemandem, der das
Oberhaupt der Muslime ist, kann nicht Absicht und Sinn dieser Verse sein.
Ragib sagt in ,,Mofradat“: ,Die Bezeichnungen ,wala‘ und ,tawalla‘ werden
dann gebraucht, wenn zwei oder mehrere so sehr miteinander verbunden sind,
dass fiir anderes in ihrer Mitte kein Raum mehr bleibt. Diese Worte finden im
ibertragenen Sinne im Zusammenhang mit ,Ndhe‘ Anwendung, sowohl rdum-
lich verstanden als auch auf verwandtschaftliche Bindung, Religion, Uberzeu-
gung, Standpunkt, Freundschaft und Unterstiitzung bezogen.“**

Wenn also ,,Ndhe“ im Sinne von ,,Unterstiitzung* und ,,Hilfe* gemeint ist,
wird das Wort ,,wali“ in der Bedeutung von ,,Hilfe, Helfer” benutzt. Wird es

294 Nighere Erklarungen hierzu sollen in einem eigenen Band erfolgen.
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im Sinne von engem Verbundensein, tiefer Zuneigung und groBer Sympathie
gebraucht, so besagt ,,Wali“ das besondere ,,Geliebt- und Gewiinscht-Sein*
einer Person, deren Willen man sich nicht zu widersetzen vermag und deren
Anordnungen man sich ergeben fiigt. Dieses bedeutet tiefe ergebene Freund-
schaft, Zuneigung und Hingebung, wozu es heiit: ,,Wer fiir eine Gemeinschaft
Freundschaft empfindet, ist dieser verbunden!*

Und auch: ,,Man ist denen verbunden, denen man zugeneigt ist.

Jene Freundschaft, die in den besagten Qur'anversen so kategorisch verneint
wird, beruht auf dieser tiefen Zuneigung und unterwiirfigen Hingebung, die
verursacht, dass sich der Mensch geistig so sehr zu der betreffenden Person
hingezogen fiihlt, dass diese seinen Willen beherrscht, seine Gesinnung beein-
flusst und so sehr zum Mittelpunkt fiir ihn wird, dass er sich ihr - und in unse-
rem Fall den Andersdenkenden - unterwirft, ihre Hilfe sucht und ihre Vorherr-
schaft anerkennt. Zweifellos haben die Muslime fiir eine solche Freundschaft
einen hohen Preis zu zahlen: den Verlust ihrer Selbstindigkeit, Autonomie und
Souverinitit sowie die Duldung eines fremden Einflusses und der Fremdherr-
schaft. Im Endeffekt fiihrt dies zur Verdnderung der islamischen Sitten, Ethik,
Grundlagen sowie zur Ubernahme nichtmuslimischer Briuche, Gedanken,
Verhaltensweisen und fremder Wertvorstellungen.

5.6.20 Uber die Begegnung muslimischer Frauen mit nichtmuslimischen
Frauen

Die Bedeutung, die der Islam der Keuschheit der muslimischen Frau beimisst,
fiihrte dazu, dass er, um eventuellen Verderbnissen vorzubeugen und die
Keuschheit der Frau zu wahren, in Gesellschaften, in denen Muslime und An-
gehorige der Minderheiten miteinander leben, den muslimischen Frauen Be-
schrankungen auferlegt hat u. a. auch beziiglich des Beisammenseins mit Frau-
en aus den Reihen der religiosen Minderheiten. Er empfiehlt den muslimischen
Frauen, auch vor weiblichen Angehdrigen der religiosen Minderheiten die is-
lamischen Bekleidungsvorschriften zu wahren, weil es moglich ist, dass diese
ihren Ménnern von der korperlichen Beschaffenheit der muslimischen Frau
erzéhlen.

Die meisten Rechtsgelehrten sehen diese Einschrankung als ein Gebot der Sitt-
lichkeit an. Wie in den Uberlieferungen erldutert wird, ist die Befolgung dieses
Gebotes angebracht und tugendhaft, aber keine Pflicht. Andere Rechtsgelehrte
hingegen verstehen diese Einschriankung als verbindlich und zitieren zur Be-
kréftigung ihrer Ansicht nachstehenden Qur'anvers. ,, Und sprich zu den gldiu-
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bigen Frauen, dass sie ihre Blicke zu Boden schlagen und ihre Keuschheit
wahren und ihre Zierde nicht zur Schau tragen sollen - bis auf das, was davon
sichtbar sein darf, und dass sie ihre Tiicher tiber den Busen ziehen sollen und
ihre Zierde vor niemandem enthiillen, als vor ihren Gatten oder Viitern oder
den Viitern ihrer Gatten oder ihren Sohnen oder den Séhnen ihrer Gatten oder
ihren Briidern oder den Séhnen ihrer Briider oder den Sohnen ihrer Schwes-
tern oder ihren Frauen oder denen, die sie von Rechts wegen besitzen, oder
solchen von ihren mdnnlichen Dienern, die keinen Trieb mehr haben, und den
Kindern, die der BlofSe der Frauen keine Beachtung schenken...  Hieraus wird
deutlich, dass das Zeigen ihrer weiblichen Zierde vor gottesfiirchtigen Frauen
ihres eigenen Kreises erlaubt ist. Diesem Vers ist aber zu entnehmen, dass die-
ses fremden, nichtmuslimischen Frauen gegeniiber nicht geboten ist! Ahnli-
ches kommt im 55. Vers der Sure 33 zum Ausdruck.

Die meisten Rechtsgelehrten und Religionskommentatoren sind der Meinung,
dass die muslimische Frau gegeniiber Frauen ihres Kreises, weiblichen Ange-
stellten oder Verwandten wie Mutter, Schwestern, Tanten, Vater und Briidern
nicht eingeschriankt ist und eine Higab-Verordnung vor nichtmuslimischen
Frauen zwar empfohlen aber nicht verpflichtend ist.

5.6.21 Freiheit der Minderheiten im Rahmen sozialen Engagements

Zweifellos stellen Kooperation und gegenseitige Unterstiitzung wesentliche
Grundlagen einer Gesellschaft und deren Wunsch nach Ordnung und Entwick-
lung dar. Je intensiver sich Individuen und Gruppen in der Gesellschaft um
Kooperation und eine Atmosphére des Miteinanders und der Gemeinsamkeit
bemiihen, desto stirker wird die soziale Ordnung der Gesellschaft und desto
geschwinder wird sie sich entfalten kdnnen.

Obgleich die verbiindeten religidsen Minderheiten eine andere Uberzeugung
haben und nach anderen Zielen und Wiinschen streben als die muslimische
Gemeinschaft, sind sie de facto dennoch Teil dieser groBen geeinten Gesell-
schaft und gelten als einander verpflichtete Partner, die die Grundsétze eines
gemeinsamen Lebens akzeptiert haben und sich diesem verpflichtet wissen,
weil sie der Bildung einer vereinigten Gesellschaft und einem gemeinsamen
Leben im Souverénitétsbereich der Muslime zugestimmt haben. Die Grundlage
des Biindnisses zu einem gemeinschaftlichen Leben bildet der Dimma-
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Vertrag, der dem Rechtsprinzip geméal nicht verletzt werden darf, Ausnahme-
situationen ausgenommen.

Das Beteiligtsein der verbiindeten Minderheiten an der islamischen Gemein-
schaft bedeutet fiir die Muslime ein erweitertes gesellschaftliches Leben mit
einer grofleren Vielfalt an sozialen Kontakten. Folglich gewinnt mit der Aus-
dehnung der islamischen Gesellschaft und der Erweiterung der Kontakte und
Aufgaben die Kooperation einen grofleren Wirkungsradius, der sich unver-
meidlich {iber die gesamte vereinigte Gesellschaft erstreckt. Daraus kann man
die Schlussfolgerung ziehen, dass die Notwendigkeit einer intensiven Zusam-
menarbeit und eines ausgepragten Kooperationsgeistes innerhalb dieser grof3en
Gemeinschaft zu den selbstverstidndlichen und natiirlichen Folgen des Dimma-
Vertrages gehort.

Deshalb stellt sich hier die Frage nach Art und Zweck der Kooperation. Und
damit kommen wir zum Kernpunkt zuriick, d. h. zur Bedeutung der Zusam-
menarbeit fiir Geprage und Entwicklung der Gesellschaft.

Zweifellos tragt Zusammenarbeit in jeder Gesellschaft, gleich welchen Weg
und welches Ziel sie verfolgen mag, zu Stabilisierung und Entwicklung des
gesetzten Zieles bei. Wenn Individuen und Gruppen auf ihrem Weg zu Wohl
und Entfaltung der Gesellschaft, der individuellen und gesellschaftlichen Inte-
ressen und der Gewahrleistung eines gesunden menschlichen Lebens von der
Zusammenarbeit und dem Mitdenken der anderen profitieren, dann wird ihre
Richtung zu Fortschritt, Entwicklung und Erfolg eine gemeinsame sein.

Beruht der Kooperationsgeist der Gesellschaftsmitglieder hingegen auf Ge-
winnsucht und hat Verderben und Erkranken der Gesellschaft zur Folge, dann
fiihrt diese Kooperation zu nichts anderem als Riickschritt und auf allen Ebe-
nen spiirbarer gesellschaftlicher Dekadenz. Gleicherma3en wird in einer Ge-
sellschaft, in der Hedonismus und die Befriedigung materieller Bediirfnisse im
Vordergrund stehen, auch die Kooperation in den Dienst derartiger Interessen
gestellt, d. h. individuelle und gesellschaftliche Krifte werden fiir dieses Stre-
ben genutzt und Entwicklung und Fortschritt in diese Richtung gelenkt.
Schenken die Mitglieder einer Gesellschaft jedoch neben den natiirlichen, ins-
tinktiven materiellen Wiinschen auch weltanschaulichen und ethischen Zielen
und Erfordernissen Beachtung und bringen zwischen diesen beiden Dimensio-
nen eine Ausgewogenheit und Harmonie zustande wie sie beispielsweise zwi-
schen Korper und Geist gegeben sein sollte, und nutzen sie ihren Gemein-
schaftsgeist dazu, die Ziele zu starken und zu gewéhrleisten, dann wird diese

205 Verse, die mit den Worten beginnen: ,,Wer glaubt und gute Werke tut...“ und ,,Jene,
die glauben und Gutes tun“ und dhnliche konnen zur weiteren Erklarung dienlich sein.
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Gesellschaft zu einer wirklichen Entfaltung finden. Gesellschaft und Individu-
en werden sich ihrer menschlichen Wiirde gemal3 effektiv entfalten konnen.
Der Islam charakterisiert eine solche Gesellschaft als besonders human und
edel. Aus islamischer Sicht erstreckt sich die Kooperation auf der Grundlage
der edlen Ziele dieser Gesellschaft auf diese beiden miteinander harmonieren-
den Lebensbereiche - den materiellen wie immateriellen -, wodurch dieses le-
benswichtige Prinzip menschlichen Wert erféhrt.

5.6.22 Qur'anisches Verstandnis von Kooperation

Trotz der Deutlichkeit konkreter Prinzipien, altehrwiirdiger gesellschaftlicher
Traditionen und selbst dessen, was die Erschaffung der Welt betrifft, sind hin-
sichtlich ihrer Interpretation durch den menschlichen Intellekt Irrtiimer nicht
auszuschlieBen. Die Verschiedenartigkeit dieser Auslegungen ist selbst schon
beredtes Zeugnis fiir gedankliche Fehlschliisse. Wenn der Qur'an auf diese
Prinzipien und Traditionen hinweist, geschieht dies zumeist unter Bezugnahme
auf unklar gebliebene Aspekte und Irrtum und Fehlinterpretation implizierende
Moglichkeiten. Auch hinsichtlich des Kooperationspinzips verweist der Qur'an
auf Ziel, Weg und Handhabung dieses Grundsatzes. Diesem Prinzip als sol-
chem misst er keinen eigenstdndigen Wert bei. Die Bewertung der Kooperati-
on wird deshalb mit deren Ziel und Handhabung verbunden. Sie sind mafige-
bend fiir Nutzen oder Wertlosigkeit dieses sozialen, natiirlichen Grundsatzes.
Wenn es um Kooperation im Interesse humaner, menschenwiirdiger und posi-
tiver sozialer Ziele geht, wird sie als allgemeine Verpflichtung verstanden.
Wird sie jedoch zu gesellschaftlichem oder individuellem Verderb miss-
braucht, so stoft sie auf konsequente Ablehnung und wird dank entsprechender
Gebote als negativ und illegitim bezeichnet: ,,... Und helft einander in Recht-
schaffenheit und Frommigkeit; doch helft einander nicht in Siinde und Uber-
tretung. Und fiirchtet Allah! Denn Allah ist streng im Strafen! (Sure 5, al-
Ma’ida, Vers 2).

Das bedeutet, dass man einander helfen und die Kréfte vereinen soll. Diese
Kooperation soll von Gottesfurcht getragen sein, zum Guten fiithren, das gottli-
che Wort wahren und Glauben und rechtschaffene Werke mehren. Die Hilfe
darf jedoch keine Siinde und schlechte Tat, keine Ubertretung und nichts, was
zu Dekadenz, Verderb und Unbheil fiihrt, keine Verletzung der Rechte anderer,
keine Tyrannei und keine Gefdahrdung von Leben, Sicherheit, Besitz und Ehre
anderer umfassen. Vor einer solchen Zusammenarbeit muss man sich unbe-
dingt verwahren, denn Gott hilt fiir jene, die sich eines solchen Vergehens
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schuldig machen, harte Strafen bereit. In diesem Vers beschrankt Gott eine
Ihm wohlgefillige Kooperation auf Werke, die von Gottesfurcht geprigt und
rechtschaffen sind. Dieses kommt in anderen Versen noch deutlicher zum
Ausdruck: ,, Es ist keine Frommigkeit, wenn ihr euer Antlitz in Richtung Osten
oder Westen wendet; Frommigkeit ist vielmehr, dass man an Allah glaubt, den
Jiingsten Tag, die Engel, das Buch und die Propheten und vom Besitz - obwohl
man ihn liebt - den Verwandten gibt, den Waisen, den Armen, dem Sohn des
Weges, den Bettlern und (fiir den Freikauf von) Sklaven, dass man das Gebet
verrichtet und die Zakat entrichtet. Es sind diejenigen, die ihr Versprechen
einhalten, wenn sie es gegeben haben; und diejenigen, die in Elend, Not und in
Kriegszeiten geduldig sind; sie sind es, die wahrhaftig und gottesfiirchtig
sind. " (Sure 2, al-Baqara, Vers 177).

Das ist die Bedeutung echter Zusammenarbeit und wahrer gegenseitiger Unter-
stiitzung. Das ist die qur’anische Bedeutung von Kooperation, eine Kooperati-
on, zu der Gesellschaft und Individuum aufgerufen sind und in deren Atmo-
sphire Entwicklung, Fortschritt, Vervollkommnung und wirkliches gesell-
schaftliches Wohl gewahrleistet sind.

5.6.23 Kooperation auf internationaler Ebene

Kooperation im Sinne des Qur'an wird in einem Rahmen praktiziert, der die
Gesellschaft zu Humanitét und Tugend anhilt. Sie betrifft nicht allein die Mus-
lime und die sozialen Beziehungen innerhalb der muslimischen Gemeinschatft,
sondern die gesamte Menschheit. Der Islam versteht diese Aufgabe als eine
universale Verantwortung aller Bevolkerungsgruppen, ungeachtet der religio-
sen, ideellen, ideologischen, ethnischen oder dhnlicher Unterschiede, die unter
ihnen gegeben sind. Nicht allein den Muslimen, sondern allen Menschen emp-
fiehlt er, unbedingt auf dem Weg von Rechtschaffenheit, gutem Verhalten,
Tugendhaftigkeit, gegenseitiger Fiirsorge und Kooperation voranzuschreiten.
Erldutert der Qur'an hier ,,gute Werke und Tugendhaftigkeit”, so geschicht
dieses im Zusammenhang mit jiidischen und christlichen Gruppen und all je-
nen Menschen, die AuBerlichkeiten wie z. B. Gebetsrichtung oder Dinge, die
keine Tiefe, Innigkeit und Tugendhaftigkeit beinhalten, als ,,gute Werke* ver-
stehen und um derentwillen in Streit geraten. Angesichts dessen, was uns die
Vernunft zu den Begriffen ,,Gutes tun“ und ,,Gottesfurcht” sagt, wird uns das
Ausmalf} des Wirkungsfeldes fiir Hilfsbereitschaft und Kooperation aus islami-
scher Sicht verstindlich wie auch die Tatsache, dass der Islam ein universales,
die gesamte Menschheit betreffendes Verstindnis von Hilfe und Zusammenar-
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beit hat. Wir kénnen somit die wesentlichen Ziele dieser internationalen Ko-
operation in folgenden Punkten zusammenfassen:

1. Ideelle Zusammenarbeit beziiglich geistiger und philosophischer Fragen zur
Entstehung der Welt und der Entdeckung der Wahrheiten des Seins.

2. Vereintes Bemiithen um Ldsung anstehender Probleme, Schwierigkeiten und
ideologischer Kontroversen.

3. Allgemeine Zusammenarbeit bei der Lehre von geistigen und weltanschau-
lichen Wahrheiten und hinsichtlich positiver Erziehungs- und Bildungsziele
des Menschen.

4. Internationale Zusammenarbeit bei humanitdren Angelegenheiten und ge-
meinniitzigen Aktivititen.

5. Bildung internationaler Organisationen zum Kampf gegen Armut und zur
Unterstiitzung Hilfsbediirftiger und Kranker.

6. Zusammenarbeit bei der Unterstiitzung von Gestrauchelten und Obdachlo-
sen.

7. Weltweiter Kampf gegen Ausbeutung und Unterdriickung und zur Befrei-
ung unterdriickter, gefangener, entrechteter Personen, Gruppen und Volker.

8. Vereintes Bemithen um rechte Gottesverehrung und Anbetung des Schop-
fers aller Welten.

9. Zusammenarbeit bei der Verbreitung ethischer Prinzipien und des Verant-
wortungsbewusstseins gegeniiber der Einhaltung aller legalen Vertrige und
Abkommen.

10. Zusammenarbeit zur Losung internationaler, wirtschaftlicher und politi-
scher Schwierigkeiten und zur Vermeidung von Ursachen und Faktoren, die
Schwierigkeiten, Belastungen und unvorhergesehene Katastrophen sowie
Krieg und BlutvergieBen hervorrufen.

11. Internationale Zusammenarbeit beim Bekdmpfen von Krankheiten und
deren Ursachen.

12. Hilfe zur Stirkung der Psyche und des Durchhaltevermdgens angesichts
von Konflikten und Problemen der verschiedensten Art.

Die zwo6lf genannten Punkte bedeuten in ihrer Gesamtheit Humanitit, Tugend
und Ehrfurcht vor Gott (Tagwa).

... Und helft einander in Rechtschaffenheit und Fréommigkeit...” (Sure al-
Ma’ida, Vers 2).

,,... Sondern redet miteinander in Rechtschaffenheit und Gottesfurcht, und
fiirchtet Allah, vor Dem ihr versammelt werdet. *“ (Sure al-Mugadala, Vers 9).
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Werden diese grundlegenden Prinzipien eingehalten, sind sie die Vorausset-
zung fiir Glauben, eine intakte Moral und rechtes Handeln, zu dem der Heilige
Qur'an die Menschheit in zahlreichen Versen aufruft.’®

Ohne besonders darauf hinweisen zu miissen liegt es auf der Hand, dass Ko-
operation auf universaler Ebene und gemeinsames, internationales Engage-
ment im Bereich der eben genannten Grundsétze zu Volkerverstandigung und
zur Verringerung und Uberwindung von Kontroversen im Zeichen einer fried-
lichen Koexistenz fithren. Die Verbreitung der islamischen Weltanschauung
und das Vertrautwerden der Menschen haben weitere wertvolle Folgen. Dieses
alles zahlt zu den Bestrebungen, fiir deren Verwirklichung sich der Islam ein-
setzt.

5.6.24 Beteiligung der Minderheiten an kooperativen Aktivitaten

In der vereinigten islamischen Gesellschaft findet Kooperation im positiven
Sinne das Interesse des Islam, der sich intensiv mit der Kooperation zwischen
Muslimen und verbiindeten Minderheiten beschiftigt. Somit kdnnen die Min-
derheiten teilhaben an sozialen Aktivititen, die in Rechtschaffenheit und zum
Wohle der Allgemeinheit erfolgen, und in diesem Rahmen mit den Muslimen
in enger Zusammenarbeit und Verbindung stehen. Zweifellos konnen die Ver-
biindeten bei diesem Engagement, das den Zielsetzungen islamischer Zusam-
menarbeit entspricht, effektiv wirksam werden. Und dieses ist der Weg, den
der Islam im Interesse intakter Beziehungen zwischen Muslimen und Verbiin-
deten empfiehlt.

Das Gesagte macht deutlich, dass sich die Minderheiten, abgesehen von den
bisher besprochenen Maoglichkeiten, ebenfalls an o6ffentlichen, sozialen und
kulturellen Aufgaben beteiligen koénnen. Sie konnen sich gemeinsam mit den
Muslimen im Interesse des Allgemeinwohls zur Unterstiitzung hilfsbediirfti-
ger, Not leidender Personen und Kreise sowie im Kampf gegen Armut und
andere Gesellschaftsprobleme engagieren, wobei es ihnen freisteht, dies in den
genannten Bereichen gemeinsam mit den Muslimen oder aber selbsténdig und
allein zu tun. Das Engagement der Minderheiten in diesem Bereich innerhalb
der groB3en, vereinigten Gesellschaft sollte nicht allein unter dem Aspekt der
Freiheit gesehen werden, iiber die nichtmuslimische Gruppen laut Dimma-

2% Hinsichtlich der auBenpolitischen Souverénitit findet gewdhnlich der Begriff ,,Un-
abhingigkeit“ Anwendung. Einige Rechtswissenschaftler benutzen beide Begriffe syn-
onym.
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Vertrag auch diesbeziiglich verfiigen, sondern sollte ebenso aus sozialer Sicht,
aus der Sicht einer gemeinsamen, gesellschaftlichen Verantwortung heraus, als
eine Selbstverstdndlichkeit verstanden werden.

In Bezug auf den Rahmen der sozialen Moglichkeiten ist folgendes zu sagen:
Jede soziale Beschéftigung, die in den Rahmen der vorher genannten zwolf
Betdtigungsbereiche fillt, und ebenso jede Beschéftigung, die der Verbesse-
rung der sozialen, ethischen oder wirtschaftlichen Situation der Gesellschaft
dient und den islamischen Interessen sowie dem Inhalt des Dimma-Vertrages
oder eines anderen Abkommens nicht widerspricht, ist den Angehorigen der
verbiindeten Minderheiten - ob sie nun einzeln ausgeiibt werden, in der Ge-
meinschaft oder aber in Kooperation mit den Muslimen - erlaubt und freige-
stellt. Hinsichtlich einer Beteiligung der Minderheiten am Justizapparat, an der
Regierung, und ganz allgemein in politisch-effizienten Bereichen ist zu sagen,
dass diese iiberwiegend in den Sektor fillt, der den Muslimen vorbehalten ist.
Diese sind nicht berechtigt, den Minderheiten diesbeziigliche Zugestandnisse
zu machen und ihnen die Beteiligung an diesen speziellen Bereichen zu ge-
nehmigen.

Mit diesem Thema werde ich mich bei Gelegenheit noch eingehender befas-
sen; hier mochte ich mich aber mit folgenden kurzen Erkldrungen begniigen.
Es liegt auf der Hand, dass der Rahmen der sozialen Tétigkeiten, der den ver-
biindeten Minderheiten freisteht, die verschiedensten Beschéftigungsebenen
umfasst. Angemerkt sei, dass dieser Tatigkeitsrahmen den zeitlichen Bedin-
gungen und Erfordernissen geméal flexibel ist.

5.7 Vereinbarte Verpflichtungen

Wie Sie sich erinnern werden, unterteilte ich zu Beginn des Themas ,,Verant-
wortungsbereich der Muslime laut Dimma-Vertrag® die Verpflichtungen der
Muslime in drei Kategorien. Mit der ersten - unter dem Sammelbegriff ,,zwin-
gende Verpflichtungen® - befassten wir uns eingehend. Wir mdchten uns nun
mit der zweiten Kategorie beschiftigen, das heiflt den ,,vereinbarten Verpflich-
tungen® oder genauer, jenen Verpflichtungen, die vereinbart werden koénnen
aber nicht miissen. Der erste Punkt, den wir hier besprechen, betrifft Rahmen
und AusmaR jener Rechte und Freiheiten, die wir im Zusammenhang mit dem
Themenbereich ,,unumgéngliche Verpflichtungen* ausfiihrlich besprochen
haben. Hierzu ist zu sagen: Wenngleich diese Rechte und Freiheiten grundsétz-
lich im Dimma-Vertrag erwartet werden und die Muslime sich dazu verpflich-
ten miissen, sind sie aber nicht in dem Sinne zu verstehen, dass sie starren
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Richtlinien unterliegen und sich die islamische Gesellschaft unter allen Um-
stainden und ausnahmslos dazu verpflichten muss. Ich habe schon frither darauf
hingewiesen, dass Ausmall und Grenzen dieser Rechte und Freiheiten sowie
ihr quantitativer und qualitativer Rahmen im Dimma-Vertrag festgelegt wer-
den konnen und die Muslime in diesem gemeinsamen Abkommen diesbeziigli-
che Einschrinkungen oder Erweiterungen vornehmen kdnnen. Somit stehen
diese Rechte und Freiheiten, obwohl sie in den Sektor ,,unumgéngliche Ver-
pflichtungen® fallen, hinsichtlich ihrer in Bezug auf Details und Modalitit
moglichen Flexibilitit in gewisser Weise nicht ganz auBlerhalb der zweiten
Kategorie von Vereinbarungen, die wir nun besprechen wollen. Es ist selbst-
verstindlich, dass der Dimma-Vertrag diesbeziiglich nicht unbestimmt oder
unklar sein darf. Er hat vollig unmissverstidndlich Rahmen und Besonderheiten
dieser Rechte und Freiheiten im Vertragsinhalt kundzutun. Und dieses ent-
spricht jenem Gebot, das “Ali (a.s.) in seinem Regierungsauftrag an Malik al-
‘AStar in diesem Zusammenhang nannte: ,,Schliefe keine Abkommen und
Vertrdge, die Erklarungen und Definitionen erforderlich machen und Ausre-
den, Betrug und List Raum geben. Und enthalte dich nach dem Abschluss ei-
nes Vertrages und Abkommens unklarer, zweideutiger Rede.*

Hinsichtlich der religiosen Immunitit und Freiheit sowie des Rechtes auf Wahl
des Wohnortes, auf judizielle Unabhéngigkeit oder aber Rechtsbeistand durch
ein islamisches Gericht, - ebenfalls hinsichtlich des wirtschaftlichen und ge-
schéftlichen Aktionsfeldes, der Zivilrechte der Minderheiten und ihres sozialen
Wirkungsrahmens usw. sind konkrete Regelungen im Dimma-Vertrag festzu-
halten. Beziiglich all dieser Punkte konnen die Muslime den Verbiindeten ein
Mehr an Zugestindnissen einrdumen. Die muslimische Gesellschaft kann sich
z. B. im Zusammenhang mit dem Immunititsrecht der Verbiindeten verpflich-
ten - vorausgesetzt, dass es dem Islam und der islamischen Gesellschaft nicht
abtréglich ist - immer oder immer dann, wenn die Verbiindeten dieses fordern,
ihnen Beamte zum Schutze von Leben, Besitz und Familie bereitzustellen.
Dieses gilt, auch wenn eine Gefahr unwahrscheinlich ist und die Minderheiten
lediglich aus Vorsichtsgriinden eine solche Forderung stellen.

Solange dieses im Dimma-Vertrag nicht konkret vermerkt wurde, sind die
Muslime jedoch zu einer solchen Vereinbarung nicht verpflichtet. Und auch
hinsichtlich der Religionsfreiheit - im Zusammenhang mit der Freiheit der Kir-
chen und der Durchfiihrung von Feierlichkeiten und Zeremonien - kénnen die
Muslime mehr Verpflichtungen iibernehmen. Oder aber sie konnen im Vertrag
darauf verzichten, den Minderheiten diesbeziiglich mehr Beschrinkungen auf-
zuerlegen, wodurch diesen mehr Freiheit eingerdumt wird. Denn ein Versto3
gegen diese teilweise bereits angesprochenen Beschrinkungen, wird gemal
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den Strafbestimmungen nur dann geahndet, wenn diese im Dimma-Vertrag
aufgefiihrt wurden, da nur dann ein Zuwiderhandeln als Rechtsverletzung ver-
standen wird. Und ebenso ist es im Zusammenhang mit dem Wohnrecht mog-
lich, dass sich die Muslime verpflichten, den verbiindeten Minderheiten Wohn-
recht in ihren eigenen Gebieten und Wohngegenden - unter genauer Festle-
gung der Details - zu gewéhren, oder ihnen das Durchqueren an und fiir sich
verbotener Gebiete (Hedschas) zu erlauben und sich ganz allgemein zu Wohn-
erleichterungen fiir die Verbiindeten oder zu auflergewohnlichen Zugestind-
nissen zu verpflichten, - vorausgesetzt, dass dieses dem Wohl und den Erwar-
tungen der groflen geeinten islamischen Gesellschaft nicht schadet. Auch im
Zusammenhang mit dem juristischen Bereich kann sich die islamische Regie-
rung zum Beispiel zu Rechtshilfe fiir die Minderheiten und deren Recht auf
Klage vor einem islamischen Gericht verpflichten. (Wenngleich die islamische
Gerichtsbarkeit auch berechtigt ist, dieses abzulehnen.) Ebenfalls kénnen den
verbiindeten Minderheiten hinsichtlich ihrer Handels- und wirtschaftlichen
Unternehmungen - soweit dieses dem Wohl und der Unabhéngigkeit der Mus-
lime nicht schadet - noch mehr Freiheiten und Konzessionen eingerdumt wer-
den. In diesem Sinne kann sich die zustindige islamische Regierung im Dim-
ma-Vertrag zu Versprechungen im Zusammenhang mit den wirtschaftlichen
Aktivitdten der Verbiindeten oder aber hinsichtlich des An- und Verkaufs von
Waren und Produkten bereit erkldren. Auch hinsichtlich des Ehescheidungs-
und Erbschaftsrechtes sowie anderer Zivilrechte und im Zusammenhang mit
Bedingungen, die zu mehr Erleichterungen und Moglichkeiten fiir die Verbiin-
deten fiihren, konnen sich die Muslime zu Regelungen verpflichten, die eben-
falls im Dimma-Vertrag festgehalten werden. Und beziiglich des Verhaltens
der Muslime und im Rahmen von Sitten und Gebréuchen ist es ebenfalls mog-
lich, dass zugunsten der Minderheiten - im Einverstéindnis beider Seiten - Re-
gelungen getroffen werden, wie im Hinblick auf die Teilnahme oder Nichtteil-
nahme der Muslime an Veranstaltungen und Zeremonien der verbiindeten
Minderheiten oder aber der offiziellen Anerkennung bestimmter Brauche und
ghnlichem, kurz, Regelungen, die den Interessen der Minderheiten entgegen-
kommen und dem Wohle und Ansehen der Muslime nicht schaden. Beispiels-
weise ist es hinsichtlich der Beteiligung der Minderheiten an weiteren sozialen
Aufgaben moglich, dass sie den Muslimen entsprechende Vorschlidge unter-
breiten. Diese konnen ihnen dann zum Beispiel in jenen Bereichen, die wir im
Zusammenhang mit dem sozialen Engagement nannten, die Griindung speziel-
ler Einrichtungen, Institutionen, Verbande und Unternehmen der verschiedens-
ten Art genehmigen oder aber die Erlaubnis zur Errichtung von Universitéten,
Krankenhdusern, Schulen, Erholungsstitten, allgemeinniitzigen und wissen-
schaftlichen Zentren, medizinisch-drztlichen Versorgungsstationen, wirtschaft-
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lichen Unternehmen und so weiter erteilen. Budget-, Rechts- oder andere sich
ergebende Angelegenheiten konnten gegebenenfalls die Muslime erledigen. Zu
derartigen Verpflichtungen kdnnen sie sich bereit erkldren, sofern es ihrem
Interesse nicht widerspricht. Es ist jedoch verstdndlich, dass Zugesténdnisse,
die in den Rahmen der nun folgenden Punkte fallen, keine Giiltigkeit und
Rechtskraft besitzen.

5.8 lllegitime Vereinbarungen (gezogene Grenzen) bei Gefahrdung des
Souveranitats- und Unabhéangigkeitsprinzips

Erleichterungen und Konzessionen, die der Islam im Interesse eines Friedens-
vertrages oder eines Biindnisses mit den religidsen Minderheiten diesen ein-
rdumt - angesichts dessen sich diese nur zu geringfiigigen Zugestindnissen
verpflichten - sowie die grolen Verantwortungen, die Muslime zu iibernehmen
haben, zéhlen zweifellos zu den auBergewohnlichen Bedingungen, zu denen
sich wohl die wenigsten Regierungen unseres Erdenrundes in ihren internatio-
nalen Vertrigen bereit erkldren - auch wenn dieses dem Frieden dienen wiirde.
Und angesichts der Tatsache, dass der Dimma-Vertrag zumeist in Situationen
zustande kam, in denen die muslimische Gesellschaft iiber Macht und Uberle-
genheit verfligte und es ihr ein Leichtes gewesen wire, den religiosen Minder-
heiten jede Last und Pflicht aufzubiirden, wird der rechtliche Wert der Dimma-
Vertragsordnung und deren Rolle und Bedeutung zur Verwirklichung eines
stabilen Friedens ersichtlich. Und wenn wir somit das Dimma-Vertragsrecht
als Modell eines humanen Friedensabkommens verstehen und bezeichnen -
dessen hohes menschliches Niveau noch kein geschriebenes Gesetz und keine
MaBnahmen, die seitens der internationalen Friedensforderer unternommen
wurden, erreichen konnten - so haben wir nicht {ibertrieben. Blicken wir in die
Geschichte der binationalen politischen Vertrdge und Friedensabkommen zu-
riick oder betrachten wir die diesbeziiglichen Vereinbarungen der heutigen
Zeit, so stellen wir fest, dass wir entsprechendes wie den Dimma-Vertrag oder
aber Verpflichtungen, die die Muslime aufgrund des Dimma-Vertrages iiber-
nehmen, bestenfalls nur dann in anderen internationalen Abkommen antreffen,
wenn sich eine Regierung - vor ihrem méachtigen Gegner und Eroberer kapitu-
lierend - dazu unweigerlich genétigt sieht. In der Tat ist durch dieses islami-
sche Gesetz zum ersten Male dem Grundsatz von ,,Gleichgewicht und Propor-
tionalitdt der gegenseitigen Verpflichtungen® in den Vertrdgen zugunsten des
anderen und des allgemeinen Friedens widersprochen worden. Und es ist dabei
im eigenen Interesse nicht nur auf eine NutznieBung aus internationalen Ver-
tragen verzichtet worden, sondern der Schaffung von Frieden wurde gegeniiber
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den Rechten und Interessen der islamischen Gesellschaft Prioritét eingerdumt.
Bei allem Entgegenkommen und allen Zugestdndnissen fiir den Frieden ist
dennoch dieser Grundsatz Imam °Alis (a.s.), der in seinem Regierungsauftrag
an Malik al-‘Astar genannt wird - nicht auBler Acht zu lassen. ,,Missachte kei-
nen Frieden, zu dem dich der Feind auffordert und der das Wohlgefallen Got-
tes findet. Lehne kein Friedensangebot ab. Aber, ich mache dich darauf auf-
merksam, hiite dich nach dem Friedensabkommen vor Listen und Verrat des
Feindes. Du musst stets auf unliebsame, unvorhergesehene Vorkommnisse
vorbereitet sein und darfst deine Umsicht niemals aufgeben. Mach* dir selbst
nichts vor und lasse dich nicht von Gutglaubigkeit leiten!*

Bei der Besprechung des Dimma-Vertragsgesetzes stoen wir nun auf eine
Vereinbarungsart, die der Islam als ,,nicht zu vereinbarende Verpflichtungen®
bezeichnet, hinsichtlich derer er ein Zuwiderhandeln als illegitim versteht. Im
Hinblick auf die Ubernahme von Verpflichtungen im Zusammenhang mit die-
sen ,.illegalen Vereinbarungen™ hat er die Verfiigungsfreiheit der islamischen
Gesellschaft und der muslimischen Verantwortlichen eingeschrankt. Diesem
Thema - als dem dritten Teil des Vereinbarungskomplexes, der die illegitimen
Verpflichtungen oder Vereinbarungen betrifft - mochten wir uns nun zuwen-
den. Ganz allgemein konnen die Beschriankungen, die den Muslimen im Zu-
sammenhang mit Dimma-Verpflichtungen auferlegt sind, in folgenden Haupt-
punkten zusammengefasst werden:

1. Verpflichtungen, die in irgendeiner Weise die Unabhéngigkeit der Muslime
gefdhrden.

2. Verpflichtungen, die der Souveranitit und Wiirde des Islam schaden.

3. Die Ubernahme von Verantwortungen, die im offenen Widerspruch zu den
Gesetzen und Geboten des Islam stehen.

4. Akzeptanz von Bedingungen, die den Erwartungen des Dimma-Vertrages
zuwiderlaufen.

5. Die Verpflichtung zu etwas, was unvereinbar ist mit dem Prinzip der Frei-
heit zur Einladung zum Islam.

6. Verpflichtungen, die zum territorialen Souverénititsentzug oder aber zur
Verletzung der territorialen Integritit und Souverénitét fithren.

Dieser Rahmen betrifft Grenzen, die kein islamisches Amt verletzen darf.
Niemand darf solche illegitimen Vereinbarungen treffen. Diese Erkldrungen
verdeutlichen die Grenzen der zu vereinbarenden Verpflichtungen, die im
zweiten Teil dieses Themenbereiches besprochen wurden. Meine Ausfiihrun-
gen veranschaulichen sowohl die Verpflichtungsbeschrankungen, die den
Muslimen in bestimmten Fillen auferlegt sind, als auch den Befugnisspiel-
raum, von dem die Muslime im Zusammenhang mit der Ubernahme ihrer Ver-
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pflichtungen Gebrauch machen kénnen. Wenden wir uns nun jedoch den Er-
kldrungen zu den oben genannten Beschrénkungen zu.

5.8.1 Gefahrdung des Souveranitats- und Unabhéngigkeitsprinzips

Der Begriff ,,Souverinitit”, der zum ersten Male von dem franzodsischen
Rechtswissenschaftler Jean Baudin gebraucht wurde, findet gewdhnlich dann
Anwendung, wenn es um die Willensfreiheit eines Staates und dessen Unab-
héngigkeit in Sachen ,,Entscheidung geht, - das heifit also in Ausschluss der
Intervention einer anderen Macht oder aber ohne einem anderen Staat unterge-
ordnet zu sein. Eine Reihe von Rechtswissenschaftlern, die eine absolute Sou-
veranitét beflirworten, sind der Meinung, dass ein Staat liber uneingeschriankte
politische Machtbefugnis verfiigen muss und seine Entscheidungen und Unter-
nehmungen in keinem Fall von einer anderen Macht angetastet werden diirfen.
Und da sowohl der auBenpolitische wie der innenpolitische Bereich zum
Kompetenz- und Verfiigungsbereich eines Staates gehoren, genieft dieser in-
folge seiner Souverdnitit auf innen- und auBlenpolitischer Ebene im Sinne ei-
ner nur auf den Staat konzentrierten Herrschaftsgewalt das politische Recht auf
vollige Freiheit im Hinblick auf seine Beziehungen zur Bevolkerung und ande-
ren Staaten. Er kann demzufolge Entscheidungen und Schritte nach eigenem
Wohlwollen ohne jede Einschrinkung durchfiihren.””” Die meisten Rechtswis-
senschaftler lehnen eine uneingeschrinkte Souveridnitdt der Staaten ab oder
stehen ihr angesichts der Realitdten skeptisch gegeniiber. Thre Kritik und Be-
denken sind im wesentlichen in der Unvereinbarkeit dieser Souverénititsthese
mit den Bestimmungen internationaler Organisationen und des internationalen
Rechts begriindet. Beschrinkte staatliche Souverdnitit wird deshalb bejaht,
weil dadurch die Herrschaftsgewalt der Staaten den Bestimmungen der UNO
sowie den festgelegten Regelungen des internationalen Rechtes untergeordnet
wird. Denn die Volkergemeinschaft und die Erwartungen der internationalen
Gesellschaft machen diese eingeschrinkte Souveridnitit der Staaten erforder-
lich. Artikel 14 des Kommuniqués fiir Rechte und Aufgaben der Staaten, das
von der ,,Kommission fiir internationales Recht* erarbeitet wurde, erklért hier-
zu, dass jeder Staat verpflichtet ist, in seiner Beziehung zu anderen Staaten
gemal internationalem Recht und entsprechend dem Grundsatz von der “Un-
terordnung staatlicher Souverinitét unter das internationale Recht* zu verfah-
ren.””

Die Theorie des amerikanischen Rechtswissenschaftlers Alvaros, die in volli-

27 Huquq bayn al-milal, Bd. 2, S. 45.
208 B,
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gem Gegensatz zur absoluten Souverdnitét steht, geht sogar noch weiter und
fordert, dass selbst die innenpolitischen, nationalen Kompetenzen eines Staates
durch kompetente internationale Stellen wie den UN-Sicherheitsrat, die UNO-
Vollversammlung und den Internationalen Gerichtshof in Den Haag bestimmt
werden miissten. Jean Jacques Rousseau gibt in seinem ,,Gesellschaftsvertrag*,
in dem er fir die absolute Souverénitit und deren Unteilbarkeit pladiert, tiber
den Ursprung der Souverinitét und dariiber, welche Macht eine derartige poli-
tische Dimension besitzt, folgende Erkldrung: ,,Souverdnitit - und zwar die
absolute - ist das Alleinrecht des Volkes.“ Zweifellos! Verstehen wir einen
Staat, eine Regierung und deren Herrschaftsgewalt als aus dem Willen und
Wunsche des Volkes hervorgegangen, so ist Souverdnitit nicht als weseneige-
nes Attribut eines Staates zu bezeichnen, da dessen Macht und Wille abhingig
sind von Willen und Forderung (Gesetz) der Bevolkerung. Dieses Moment
wird durch einen Einblick in die nationale Souverinitét deutlicher. Ich mdchte
es jedoch hierbei bewenden lassen und mich der Souverinitét eines Staates im
Zusammenhang mit seinen Beziehungen zu anderen Staaten widmen. Bei der
Untersuchung der eingeschriankten und der uneingeschrinkten Souverénitét ist
zu beachten, dass das unvermeidbare Erfordernis zur Ubernahme von Ver-
pflichtungen nolens volens die Souverdnitit der Staaten auf legalem und fakul-
tativem Wege einschrankt. Argumentationen der Beflirworter einer einge-
schrankten Souverdnitit, gegenwértige Erwartungen der internationalen Ge-
sellschaft, aus der Partizipation an internationalen Organisationen resultierende
Biindnisse und Bedingungen erfordern vor allen Dingen, dass die Souverénitét
der Staaten durch die Verpflichtungen gegeniiber anderen Staaten oder interna-
tionalen Organisationen eingeschrankt wird. Und in Anbetracht der Tatsache,
dass die Anerkennung von Vereinbarungen eine gewollte Entscheidung der
Regierung ist, ist die Beschrankung der Souverénitét nicht auBerhalb des Wil-
lens und der Verfiigungsgewalt der Regierung oder - anders formuliert - der
Volker zu sehen. Es liegt auf der Hand, dass eine zwangsweise und aufgeno-
tigte Einschrankung der Souverénitit der Staaten, die nicht durch internationa-
le Vertrage und Vereinbarungen erfolgte, nichts anderes als eine Form des
Neokolonialismus® darstellt. Insbesondere dann, wenn sie auf die von Alvaros
geforderte Weise erfolgt, der vorschldgt, dass selbst die innenpolitischen
Kompetenzen der Staaten den Bestimmungen und Regelungen internationaler
Organisationen untergeordnet sein miissten, in Anbetracht der Tatsache, dass
solche Regelungen zumeist nur Mittel fiir die Hegemonie und die Realisierung
der Absichten und der Wahrung der Interessen méchtiger Staaten sind. Aber
auch ,,absolute Souverinitit™ ist angesichts der Notwendigkeit internationaler
Vereinbarungen undenkbar. Nun, da wir mit der Bedeutung des Begriffes
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Souverdnitdt” aus der Sicht des modernen Rechts vertraut wurden, méchte ich
zum Kernpunkt dieses Themas kommen und die Bedeutung dieses Begriffes
aus der Perspektive des islamischen Rechts und Verstindnisses untersuchen.

5.8.2 Herrschaft aus der Sicht des islamischen Rechts

Wir wollen zunéchst die Herrschaft im Sinne eines staatlichen Attributs ken-
nen lernen. Dazu miissen wir zunédchst den Begriff ,,Staat* definieren. In recht-
lichen Abhandlungen gibt es dazu die verschiedensten Definitionen, denen
man entnehmen kann, dass ein Staat aus einer Gemeinschaft von Menschen
besteht, die in einem bestimmten Gebiet stdndig anséssig und einer unabhéngi-
gen Macht oder Herrschaft untergeordnet sind. Somit sind die Faktoren, die
einen Staat ausmachen Gesellschaft, Territorium und politische Macht oder
Regierung (Herrschaft).

Wenn wir diesen Begriff dem islamischen Rechtsverstidndnis gemél darlegen
wollen (wenngleich der Begriff ,,Staat* als solcher in den Schriften und Texten
zum islamischen Recht nicht zu finden ist) sagen wir: Die Gesamtheit der for-
mierten islamischen Gesellschaft, deren Hoheitsgebiet und Fiihrung oder poli-
tische Macht ist als ,,Staat* zu verstehen. Und da das Fundament der nationa-
len Einheit der islamischen Gesellschaft in der Anerkennung des islamischen
Gesetzes und der islamischen Weltanschauung und in der Befolgung des gott-
lichen Willens und Gebotes liegt und Sinn und Bedeutung von Herrschaft oder
Regierung in deren Ubereinstimmung mit den Geboten des Islam und dem
Ausbau der sozialen Gerechtigkeit geméfl dem gottlichen Wort liegt und die
politische Macht der islamischen Regierung diesem gottlichen Willen und Ge-
setz untergeordnet ist und entspringt, sind islamisches Gesetz und islamische
Weltanschauung als die wesentlichen Elemente eines islamischen Staates zu
verstehen. In der Tat hat eine Gemeinschaft, die aus freiem Willen und mit
Uberzeugung das islamische Wort und Gebot befolgt und fiir deren Realisie-
rung verantwortlich zeichnet, mit der Errichtung eines islamischen Staates be-
gonnen und hélt somit sozusagen die erforderlichen Elemente zur Verwirkli-
chung eines Rechtsstaates bereit. Und weil die Praktizierung des islamischen
Gebotes ohne Herrschaft und politische Macht nicht mdglich ist, wird auf-
grund der Verpflichtung zur Durchfiihrung dieses Gebotes auch dem letzten
Element entsprochen, das zu einer Staatsbildung erforderlich ist.

Diese Ausfiihrungen machen deutlich, dass die Rolle von Weltanschauung und
Gesetz des Islam in einem islamischen Staat nicht allein darin besteht, das Re-
gime und die Herrschaftsordnung zu bestimmen, sondern sie stellen ebenfalls
Richtschnur und Kriterium dar fiir alle weiteren staatsbildenden Elemente.
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Denn wie bereits erwihnt ist einem islamischen Staat nichts anderes als die
islamische Uberzeugung und das islamische Gebot Kriterium fiir Nationalitit,
Territorium, politische Macht und Herrschaft. Mit anderen Worten: Die Aner-
kennung der islamischen Weltanschauungen und Gebote durch die staatsbil-
dende Gesellschaft geschieht in volliger Willensfreiheit, d. h. die freie Willens-
entscheidung der muslimischen Bevolkerung selbst bestimmt Regierungsmo-
dell und politische Macht der islamischen Gesellschaft, so dass das wesentli-
che Moment und Kriterium fiir die Bildung des Staates im freien Willen und
der gemeinsamen Forderung jener zu sehen ist, die sich fiir die Herrschaft des
gottlichen Wortes und Gebotes entschieden haben. Somit konnen wir den is-
lamischen Staat als Ergebnis der Ubereinstimmung des freien Willens und
Wunsches der islamischen Gesellschaft mit dem Willen des allméchtigen Got-
tes verstehen oder aber als Aufgehen des ersteren im letzteren. Ferner werden
zwei weitere Elemente deutlich, die durch diese Verschmelzung und dieses
Aufgehen des einen im anderen geprdgt werden, ndmlich Territorium und
Staat. Damit werden die islamischen Definitionen von ,,Unabhingigkeit™ und
,,Herrschaft“ deutlich, deren Kriterium ebenfalls nichts anderes ist als das is-
lamische Gebot. Der islamische Staat verfiigt allein im Rahmen des gottlichen
Gebotes iiber Unabhéngigkeit und Souverénitidt oder Herrschaftsgewalt. Zu-
standigkeit, Willens- und Entscheidungsfreiheit und Befugnisse - sowohl auf
nationaler wie auch auf internationaler Ebene - werden somit durch das islami-
sche Gebot und Gesetz eingeschrinkt. Der islamische Staat verfiigt demzu-
folge nicht liber absolute Entscheidungsgewalt, die jegliches Tun, jeden belie-
bigen Schritt oder die Missachtung vorgeschriebener Verpflichtungen recht-
fertigen wiirde. Das ist aber kein Grund dafiir, dieses als Freiheitsentzug oder
als Verstol gegen die freie Willensentscheidung einzelner oder der Gesell-
schaft fehlzudeuten, sondern dieses betrifft eine Angelegenheit, die die Gesell-
schaft freiwillig akzeptiert hat und fiir die sie sich verantwortlich weiss. Somit
liegt auch dieser Einschrankung der Herrschaftsgewalt des islamischen Staates
bzw. der islamischen Regierung der freie Willensentscheid der muslimischen
Bevolkerung zugrunde. Ein weiterer Aspekt, der die Obrigkeitsgewalt des is-
lamischen Staates einschrankt, betrifft die legitimen internationalen Ver-
pflichtungen, die der islamische Staat offiziell iibernimmt. Infolge dieser Ab-
kommen werden auch die Freiheit des islamischen Staates und seine Befehls-
gewalt eingeengt. Es versteht sich von selbst, dass wir hier die Herrschaftsge-
walt des islamischen Staates im allgemeinen, grundsétzlichen Sinne verstehen,
denn wenn wir den islamischen Staat den anderen Staaten gegeniiberstellen,
wird deutlich, dass ihn Unabhingigkeit und absolute Souverénitét auszeichnen,
und dies wird ihm Souverénitit gegeniiber jeder weltlichen Macht verleihen.
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5.8.3 Bedeutung des Herrschaftsprinzips aus der Perspektive des islami-
schen Religionsgesetzes

Die Unabhingigkeit und Souverénitit der islamischen Gesellschaft gehort zu
den grundlegenden Belangen des Islam, und aufgrund ihres direkten Bezuges
zu den islamischen Interessen kommt ihnen besondere Bedeutung zu. Diese
Aspekte diirfen niemals auer Acht gelassen werden, und man sollte sich stets
dariiber im Klaren sein, dass eine Nichtbeachtung zu schweren Einbuflen fiihrt.
Diesen beiden Aspekten kommt eine so grole Bedeutung zu, dass sie viele
andere islamische Gebote zweitrangig werden lassen. Gerdt die Unabhingig-
keit der Muslime in Gefahr, so wird zu threm Schutze auf die Einhaltung von
weniger bedeutenden Geboten verzichtet, wodurch so manches bisher uner-
laubte nunmehr erlaubt wird. Es gilt der Grundsatz der Prioritét, d. h. das Ge-
bot von duferst wichtiger Bedeutung hat Vorrang vor dem Gebot mit wichtiger
Bedeutung. Wenn die Wahrung der Unabhéngigkeit bei gleichzeitiger Wah-
rung anderer Regelungen nicht moglich ist, dann verliert folglich so manche
Bestimmung an Wirksamkeit, auch wenn sie zu den wichtigen Geboten z&hlt.
Das heifit, aufgrund der Prioritdt, die der Unabhéngigkeit zukommt, hat das
Unabhingigkeitsprinzip Vorrang vor dem Gros der anderen Bestimmungen.
Selbstredend gibt es im Islam Gebote und Bestimmungen, die von noch hdhe-
rer Bedeutung als das zitierte Prinzip oder aber gleichwertig sind. Mir geht es
hier jedoch darum, im Zusammenhang mit der duBerst wichtigen Bedeutung,
die dem Unabhéngigkeitsprinzip zukommt und demgegeniiber eine Reihe an-
derer Bestimmungen nebensédchlich werden, verstidndlich zu machen, welch’
hohen Wert die islamische Gesetzgebung diesem Grundsatz beimisst. In den
religionsrechtlichen Abhandlungen sind eine Vielzahl von Beispielen zu fin-
den, in denen darauf hingewiesen wird, dass bei Gegensétzlichkeit gleichzeitig
wirksamer Bestimmungen der Souverinitit der Muslime unbedingt Vorrang
beimzumessen ist, es sei denn, die Prinzipien des Islam seien gefahrdet. Die
Rechtsgelehrten bezeichnen den Einsatz sdmtlicher Moglichkeiten und Krifte
fiir die Verteidigung der Souverinitit als Pflicht. Und sollte es sich als not-
wendig und dringend erweisen, ist sogar das Umgehen eines Teils der Gihad-
Bestimmungen erlaubt. Ebenso wie in diesen Fillen Gihad-Bedingungen un-
beriicksichtigt bleiben, wird der indirekte Kampf zur Verteidigung als notwen-
dig verstanden. Prinzipiell betrachtet der Islam das Thema Unabhingigkeit der
islamischen Gesellschaft unter zwei Aspekten. Beide Aspekte, den politischen
und den edukativen, betont er mit Nachdruck und misst thnen Wert bei. Nun
mochte ich das qur’anische Verstindnis vom politischen Aspekt beleuchten.
Da das Thema Unabhéngigkeit der islamischen Gesellschaft vom edukativen
und ethischen Gesichtspunkt her bereits in meinen Ausfithrungen zu ,,Fremd-
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horigkeit* unter Hinzuziehung entsprechender Qur’anverse behandelt wurde,
erscheint es mir hier nicht erforderlich, auf diesen Aspekt nochmals einzuge-
hen.

5.8.4 Politische Unabh&angigkeit der Muslime aus qur’@nischer Sicht

Zum Schutze der Unabhingigkeit der muslimischen Gesellschaft hat der
Qur’an den Muslimen im Hinblick auf die religiosen und politischen Interes-
sen der islamischen Gesellschaft konkret untersagt, sich den Nichtmuslimen
anzuvertrauen oder ihnen zu folgen. Und dieses, den politischen Bereich
betreffende Verbot, kommt in Sure 11, Hud, Vers 113, wie folgt zum Aus-
druck: ,,Und neigt euch nicht zu den Ungerechten, damit euch das Feuer nicht
erfasse. Und ihr werdet keine Beschiitzer auller Allah haben, noch wird euch
geholfen werden.*

Das Wort ,rakana“ bedeutet ,,sich auf jemanden verlassen®, und zwar aus ei-
gener Motivation. Dieses wird auch von Linguistikern wie ,,Sahib Alshah*
bestitigt und grundsitzlich durch das Transitiv mit dem Zusatz ,,<', d. h.
»auf aufgezeigt. Wenn wir bedenken, dass dieser Qur’anvers an den Prophe-
ten des Islam und dessen Anhénger gerichtet ist und die Belange des Propheten
und die seiner Gemeinde betreffen, so wird deutlich, dass mit ,,neigen zu“ und
,»sich verlassen auf” in diesem Vers unterwiirfige Hingebung zu denjenigen
gemeint ist, die im Hinblick auf die Religion und deren Wahrheiten und sozio-
politischen Angelegenheiten Unrecht tun. Sich in religidsen Angelegenheiten
auf solche Menschen zu verlassen bewirkt, dass jener Teil der religidsen
Wahrheiten, der den Frevlern zum Nutzen gereicht, verallgemeinert und ver-
breitet wird, wéhrend jener Teil, der diesen abtriaglich und unbequem ist, ver-
nachléssigt wird. Sich in soziopolitischen Dingen auf diese zu verlassen und zu
vertrauen bedeutet, ihnen mit der Zeit einzurdumen, dass sie sich in die inter-
nen Angelegenheiten der Muslime einmischen, nach und nach die Regierung
an sich reiflen oder das System zu beeinflussen und zu unterminieren suchen,
was letztlich zur Verdnderung der religiosen oder weltlichen Bereiche der
muslimischen Gesellschaft fiihrt. Zweifellos wird der muslimischen Gemein-
schaft in einem solchen Fall die politische und religiose Unabhéngigkeit ent-
zogen, was den Einfluss und die Einmischung Fremder impliziert und dazu
fiihrt, dass deren Wunsch und Wille befolgt werden. Die diesbeziigliche War-
nung des Qur’an erfolgt mit Nachdruck unter Hinweis auf das elende Ge-
schick, das ein derartiges politisches Fehlverhalten zur Folge hat. Aus dem
zitierten Qur’anvers geht hervor, dass die islamische Gesellschaft - so sie sich
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eines solchen Irrtums hingibt - von den verheerenden Flammen der Verdamm-
nis erfasst und in ihnen brennen wird, und dass ihr aus dieser Pein niemand
helfen kann auBer Gott, mit dessen Hilfe sie jedoch - aufgrund eines solchen
Vergehens - nicht zu rechnen hat.

Lénder, die sich heute michtigen groflen Staaten unterwerfen, tun dieses aus
spezifischen Griinden, ndmlich zur Aufrechterhaltung ihres eigenen Regimes
oder aber unter dem Vorwand, mittels auslandischer Unterstiitzung die Sicher-
heit des eigenen Landes zu gewéhrleisten; oder sie geben in Erwartung auslin-
discher Wirtschaftshilfen die eigene politische Unabhingigkeit aus der Hand.
Und die Kolonialméchte - gestiitzt auf ihre militdrische Stirke und ihren politi-
schen Einfluss auf der Weltbiihne - treten Existenz und Rechte der Volker mit
FiiBen und sind darum bemiiht, ihre Vergehen hinter der Maske triigerischer
Freundschaft und internationaler Zusammenarbeit zu verbergen, um so dem
Zorn der Volker zu entgehen.

Davor warnt der Qur‘an die islamische Gesellschaft und klart die Muslime
iber die daraus resultierenden Folgen und das Elend auf. So heifit es in den
beiden ersten Versen der Sure 60, al-Mumtahana: ,,O ihr, die ihr glaubt!
Nehmt nicht Meine und eure Feinde zu Beschiitzern, indem ihr ihnen Zunei-
gung gutmiitig zeigt, wo sie doch die Wahhrheit leugnen, die zu euch gekom-
men ist, und den Gesandten und euch selbst austreiben, weil ihr an Allah, eu-
ren Herrn, glaubt! Wenn ihr zum Kampf fiir Meine Sache und im Trachten
nach Meinem Wohlgefallen ausgezogen seid, gebt ihr ihnen insgeheim Zunei-
gung zu verstehen, wihrend Ich doch am besten weiss, was ihr verbergt und
was ihr kundtut. Und der, der von euch das tut, ist sicherlich vom geraden Weg
abgeirrt. Wenn sie die Oberhand iiber euch gewinnen, dann werden sie sich
gegen euch als Feinde betragen und ihre Hénde und Zungen zum Bosen gegen
euch ausstrecken; und sie wiinschen insténdig, dass ihr ungldubig wiirdet.*
Und in Sure 4, an-Nisa’, Vers 139, heifit es: ,Jenen, die sich Ungldubige als
Beschiitzer vor den Gliaubigen nehmen. Suchen sie etwa Macht und Ansehen
bei ihnen? Wahrlich, Allah allein gehort alle Erhabenheit. Und in Sure 2, al-
Bagqara, heif3it es im 105. Vers: ,,Diejenigen, die ungldaubig sind unter den Be-
sitzern des Buches und den Gotzenanbetern, mochten nicht, dass euch etwas
Gutes von eurem Herrn herabgesandt werde, doch Allah zeichnet mit Seiner
Barmherzigkeit aus, wen Er will, und Allah besitzt die gro3e Huld.*

Im Zusammenhang mit der Bedeutung der politischen Unabhingigkeit aus
qur’anischer Sicht ist interessant, dass nicht allein die Nichteinmischung einer
fremden Macht oder Regierung gemeint ist, sondern grundsétzlich jegliches
Sympathisieren der Muslime mit diesen fremden Méchten in dem Sinne, dass
man auf sie vertraut, sich auf sie verldsst und auf sie stiitzt und sich thnen un-
terwirft. Auch wenn es keine Intervention fremder Staaten oder Gruppen imp-
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lizieren sollte, so ist es dennoch strikt untersagt. Auf diese Weise verpflichtet
der Islam die Muslime und die islamische Regierung, sich in allem, was Reli-
gion, Gesellschaft, Wirtschaft, Politik, Militir etc. betrifft, nur auf sich selbst
zu verlassen, ihre Unabhéngigkeit nicht aus der Hand zu geben und ihre Be-
ziehungen zu anderen Staaten und Gruppen nicht so zu gestalten, dass sie von
diesen abhéngig werden.

In meinen vorherigen Ausfithrungen habe ich ausfiihrlich iiber die internatio-
nalen sozialen, wirtschaftlichen, militdrischen, politischen und kooperativen
Beziehungen der Muslime mit anderen und iiber die vielfaltigen Moglichkei-
ten, die ihnen in diesem Zusammenhang gegeben sind, gesprochen. Dieses
alles ist jedoch nur dann angezeigt, wenn derartige Beziechungen nicht dazu
fiihren, dass die Muslime ihre Unabhingigkeit verlieren oder sich auf fremde
Michte stiitzen und sich ihnen ausliefern, und dass sdmtliche Abkommen, die
in diesem Zusammenhang getroffen werden, auf der Basis von Freiheit,
Gleichberechtigung und Selbststindigkeit erfolgen.

Ein weiterer interessanter Aspekt ist in diesem Zusammenhang, dass der Islam
nicht allein die islamische Gesellschaft und Regierung zu der unbedingten
Einhaltung des Unabhingigkeitsprinzips verpflichtet, sondern sein Gebot auch
auf das Individuum der muslimischen Gesellschaft bezieht. Keinem Muslim ist
es gestattet, sich Fremden, Andersdenkenden zu unterwerfen oder auf diese zu
vertrauen. In dieser Beziehung macht der Islam keinen Unterschied zwischen
einer fremden, anders denkenden Regierung oder Einzelperson. Das Vertrauen
auf eine anders ausgerichtete Macht, Person oder Gruppe ist untersagt. Gemaf
diesem grundlegenden Gebot haben die Muslime, die muslimische Gesell-
schaft und die islamische Regierung ihre Schwierigkeiten, Pflichten und Auf-
gaben auf wirtschaftlicher, politischer, militdrischer Ebene und so weiter mit
ihren eigenen Moglichkeiten und aus eigenen Kriften zu losen. Sie miissen
sich auf die Zusammenarbeit im Rahmen ihrer geeinten Gesellschaft stiitzen
und auf die Hilfe und Unterstiitzung des allméchtigen Gottes, Der Seine Hilfe
versprochen hat, vertrauen: ,,... Und auler Allah habt ihr weder Freund noch
Helfer.” (Sure 2, al-Baqara, Vers 107).

5.8.5 Dem Unabhéangigkeitsprinzip widersprechende Abkommen

Abkommen und Vertrdge, die in irgendeiner Form dem islamischen Regie-
rungsgrundsatz widersprechen und zur Verletzung des Unabhingigkeitsprin-
zips fithren, entbehren aus der Sicht des islamischen Rechts der Integritit.
Niemand und kein Amt berechtigt zum Abschluss derartiger Abkommen, de-
ren rechtliche Konsequenzen aus den vorangegangenen Ausfithrungen zu die-
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sem Thema ersichtlich werden. Es versteht sich von selbst, dass jeder Vertrag
zwangslaufig die Entscheidungs- und Willensfreiheit sowie den Kompetenz-
und Souverdnititsrahmen beider Vertragsseiten beschrinkt. Diese widerspre-
chen jedoch laut qur’anischem Versténdnis keinesfalls dem Souverénitits- und
Unabhingigkeitsprinzip, sondern nur jene Vertrage und Abkommen sind recht-
lich wertlos, die die Unabhéngigkeit der Muslime und der islamischen Regie-
rung gefdhrden und dazu fiihren, dass diese sich von fremden, anders denken-
den Kriften abhidngig machen und als Stiitze und Halt in ihren eigenen Ange-
legenheiten verstehen und ihnen das Recht auf Einmischung geben. Das ist ein
allgemeines islamisches Gesetz, das sdmtliche legalen internationalen Vertrige
betrifft, und es gibt eine Vielzahl von Beispielen hierfiir, von denen ich einige
zum besseren Verstindnis anfiihren werde.

1. Politische Vorteile und Privilegien, die mittels Dimma-Vertrag oder eines
anderen internationalen Abkommens mit nichtmuslimischen Vélkern und Per-
sonen getroffen werden, sind geméal islamischem Recht ungiiltig, wenn sie zur
Abhingigkeit der Muslime von nichtmuslimischen Kréften fithren.

2. Ungiiltig sind Vertrdge, die dazu fiihren, dass sich die islamische Regierung
in nationalen und internationalen Angelegenheiten auf anders denkende Krifte
und deren Unterstiitzung verldsst.

3. Militdrische Vertrdge sind ungiiltig, wenn sie bedingen, dass die militarische
Macht der Muslime in die Abhéngigkeit der militdrischen Macht fremder Ord-
nungen gerat.

4. Vertrdge, die in irgendeiner Weise dazu fiihren, dass sich der Sicherheits-
dienst der Muslime von der Spionagetitigkeit fremder Kréfte abhéngig macht
und sich auf diese verlésst, sind ungiiltig.

5. Okonomische Beziehungen und simtliche Abkommen, die Wirtschaft und
Handel der Muslime in die Hinde einer fremden Macht geben oder eine Do-
minanz der wirtschaftlichen Aktivitit der Muslime durch nichtmuslimische,
fremde Méchte ermdglichen, sind nicht zuléssig.

6. Unzulidssig sind kulturelle Beziehungen und Vereinbarungen, durch die eine
fremde Kultur zum Anhaltspunkt und Kriterium fiir die Kultur der muslimi-
schen Gesellschaft wird.

7. Ungiiltig sind juristische Abkommen und Beziehungen, die den Justizappa-
rat der Muslime dem Einfluss einer fremden Macht aussetzen und von dieser
abhingig macht.

8. Ungiiltig ist ferner jedes Abkommen, das die Einmischung einer fremden
Macht in einem der genannten Bereiche der muslimischen Gesellschaft sowie
in die nationalen und internationalen Angelegenheiten der Muslime ermdg-
licht. Mit der Einmischung einer fremden Macht oder Person ist die Interventi-
on eines nichtmuslimischen Staates oder einer nichtmuslimischen Gruppe oder
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Person in die internen und externen Angelegenheiten sowie die Pflichten und
Kompetenzen der islamischen Regierung gemeint, um diese zur Durchfiihrung
oder Unterlassung einer bestimmten Sache zu nétigen.

5.8.6 Prinzip der Nichteinmischung

Einmischung und Beeinflussung durch fremde Krifte ist gemél qur’anischem
Versténdnis fiir die Muslime nicht akzeptabel und tragbar, weshalb der Islam
dies konsequent unterbindet. Gemaf einer solchen politischen Grundhaltung
ist eine Intervention fremder Kréfte - auch wenn diese nicht zur Abhéngigkeit
der Muslime oder deren Neigung zu einer nichtmuslimischen Macht fiihrt -
von vornherein untersagt und als ungesetzlich anzusehen. Somit kann das
Nicht-Einmischungsprinzip als ein allgemeiner Grundsatz fiir die unabhéngige
Politik des islamischen Staates verstanden werden und zur Veranschaulichung
des islamischen Verstindnisses von Unabhéngigkeit und Souverinitéit dienen.
Wenn auch die zitierten Qur’anverse dieses Prinzip nicht hinreichend bestiti-
gen, so kann doch Vers 141 der Sure 4, an-Nisa’, als Argument dienen: ,,... und
Allah wird niemals den Ungldubigen die Oberhand tiber die Glaubigen geben.*
Der Ausdruck ,,lan“zu Beginn dieser Aussage bedeutet, dass das Gesagte fiir
immer Giiltigkeit besitzt und betont den Nachdruck, mit dem dieser
qur’anische Hinweis erfolgt. Er ist als Zeichen der Intensitit und Konsequenz
zu verstehen, mit dem der Islam dieses Thema angeht.

Ein weiterer nennenswerter Aspekt in diesem Vers ist die Verwendung des
Begriffes ,,sabila®, der hier aufgrund seiner besonderen Satzstellung soviel wie
jede Art von Weg*“ bedeutet. Und mit ,,sabil®, wortlich ,,Weg*, ist in diesem
Vers jedweder Einfluss, jegliche Beeinflussung, Auferlegung, Notigung und
Intervention gemeint. Und daher besagt dieser Vers, dass jegliche Rolle, die
die Ungldubigen moglicherweise im Leben der Glaubigen spielen wollen und
womit sie diese beherrschen und bevormunden wollen, dem Islam gemal - das
heifit also gottlicherseits - fiir alle Zeiten in der islamischen Gesellschaft unter-
bunden und jedes Abkommen und Versprechen, das den Andersdenkenden ein
derartiges Recht einrdumt, konsequent untersagt und als ungiiltig verstanden
wird. Somit kann der Dimma-Vertrag den verbiindeten Minderheiten keinerlei
Rechte zur Ausiibung eines Regierungs- oder Richteramtes oder irgendeines
Fiihrungs- oder Direktionspostens einrdumen, die zu einer Autoritdt der Min-
derheiten iiber Leben, Besitz, Ehre und legale Rechte der Muslime fiihren.
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5.8.7 Dem Autoritatsprinzip widersprechende Vereinbarungen

Der Islam misst der Autoritdt der Muslime und der Wiirde der islamischen Ge-
sellschaft groen Wert bei. Zu deren Erlangung und Schutz erlief§ er konkrete
Gebote, und er negiert und verurteilt jegliche fremde Vorherrschaft iiber die
Muslime! Diesen allgemeinen Grundsatz haben die Rechtsgelehrten mit den
Worten ,,der Islam ist allem iiberlegen und nichts ist iiberragender als er als
Rechtsregel fiir die verschiedensten Bereiche des islamischen Rechts benutzt.
Zudem wird dies ganz konkret aus einer Uberlieferung deutlich, die in dem
Buch ,,Kutub-al-hadit* nachzulesen ist. Der Sinn dieser Rechtsregel und dieser
Uberlieferung wird aus Vers 8 der Sure 63, al-Munafiqun, deutlich: ..... ob-
wohl die Wiirdigkeit nur Allah und Seinem Gesandten und den Glaubigen zu-
steht; aber die Heuchler wissen es nicht.

Man kann auch sagen, dass jene, die Ehre, Ansehen und Autoritit in den
Fremden, den Andersdenkenden suchen und sehen und die Autoritdt und Vor-
herrschaft Fremder fiir sich akzeptieren und diese schwere driickende Last auf
sich nehmen, nicht als wirkliche Muslime zu bezeichnen sind, sondern sie ge-
horen zur Kategorie der Heuchler, der Munafiqin. Es gilt also, Wiirde und
Autoritit des Islam zu wahren und jegliche fremde Autoritét, die sich {iber den
Islam erheben will, zuriickzuweisen.

5.8.8 Autoritat des Islam

Es diirfte offensichtlich sein, dass diese Art Autoritdt oder Souverdnitdt mit
Rassismus oder Uberlegenheit eines Volkes nichts gemeinsam hat, denn Auto-
ritdt und Wiirde der islamischen Gesellschaft und deren Mitglieder bezieht sich
nicht auf diese als solche, sondern auf deren Anschauung und tiefe echte Uber-
zeugung. Daher ist diese Autoritdt und Souverénitit erwerbbar. Und jeder ein-
zelne, jede Gruppe, Gemeinschaft und Rasse - gleich welcher Hautfarbe und
welchen Gebietes - kann zu diesem Ansehen, zu dieser Autoritdt gelangen.
Darin liegt letztlich das Ziel des Islam, dass sich alle menschlichen Gesell-
schaften auf unserem Erdenrund durch diese Autoritit und Wiirde auszeich-
nen, und nicht etwa darin, dass eine kleine Anzahl von Menschen anderen {ii-
berlegen ist und somit der Islam selbst - obwohl er sich zum Kampf gegen
Rassismus und Diskriminierung erhoben hat - auf diese Weise zu einer ande-
ren Form falschen Uberlegenheitsdenkens fiihrt. Diese Realitit und Wahrheit
kommt deutlich in der Uberlieferung »der Islam ist allem iiberlegen und nichts
ist iberragender als er* zum Ausdruck. Denn diesen Worten gemaf ist es der
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Islam, dem Autoritit, Souverénitit und Ehre gebiihrt und den keine andere
Macht bevormunden kann. Und auch dem qur’anischen Wort: ,,... obwohl die
Wiirdigkeit nur Allah und Seinem Gesandten und den Gldubigen zusteht... * ist
unmissverstandlich zu entnehmen, dass Ehre und Wiirde allein Gott, Seinen
Propheten sowie den wahren Gldubigen zukommt, und dies impliziert, dass
Ehre und Wiirde der Glaubigen in ihrer aufrichtigen Gefolgschaft des Prophe-
ten Muhammad (s.a.s.) begriindet ist. Und dessen Ehre und Ansehen wiederum
beruht auf seiner Mission, die ihm der allmédchtige Gott aufgetragen hat. Und
das Verbot hinsichtlich der Anerkennung irgendeiner Fremdherrschaft iiber die
Muslime besteht deswegen, damit islamisches Denken und religiése Uberzeu-
gung der Muslime nicht unter die Vorherrschaft fremden Denkens geraten.
Und wenn es heifit, dass sich Muslime und islamischer Staat um Ansehen,
Souverinitdt und Autoritdt der islamischen Gesellschaft zu bemiihen haben
und erhobenen Hauptes jeder nichtmuslimischen Gesellschaft gegeniiber ste-
hen sollten, so geschieht dieses um der Autoritit des Islam in der Weltoffent-
lichkeit willen. Aus diesem Grunde hat die islamische Gesellschaft anderen
Voélkern und Gemeinschaften Vorbild, Zeugnis und Orientierung zu sein. In
diesem Sinne richtet sich der Qur’an mit folgenden Worten an die Muslime:
,,Und so machten Wir euch zu einer Gemeinde von redlicher Gesinnung, auf
dass ihr Zeugen seiet iiber die Menschen und auf dass der Gesandte Zeuge sei
tiber euch...* (Sure 2, al-Baqgara, Vers 143).

Es versteht sich von selbst, dass die Vorbild-, Zeugnis- und Orientierungsfunk-
tion der islamischen Gesellschaft fiir andere Volker nicht auf Diskriminierung
anderer, ethnischen Besonderheiten oder der Zugehorigkeit zu einem bestimm-
ten geographischen Raum fufit. Denn es ist moglich, dass diese islamische Ge-
sellschaft verschiedene Volker und Gebiete umfasst und sich - kurzgesagt - aus
einer Vielfalt an Rassen zusammensetzt. Das einzige Kriterium, das die islami-
sche Gesellschaft eine vorbildliche Gemeinschaft und das muslimische Volk
ein vorbildliches Volk, Beispiel und Orientierung fiir andere sein lésst, ist die
islamische Weltanschauung und die Befolgung des islamischen Gebotes. So-
lange eine islamische Gesellschaft der Rechtsordnung und dem politischen,
O6konomischen, militdrischen, kulturellen, sozialen, ethischen und edukativen
System des Islam nicht entspricht und der Islam nicht in sémtlichen Bereichen
der Gesellschaft souverin ist, wird sie nicht als ,,vorbildliche Gesellschaft und
als ,,zeugnis- und orientierungsgebendes Volk* bezeichnet werden kénnen. In
der Tat ist das Bemiihen der Muslime, die islamischen Gebote zu befolgen, ein
Bestreben, das nach Souverénitit und hohem Ansehen des Islam und der mus-
limischen Gesellschaft trachtet. Zweifellos ist jede Schadigung dieser Souve-
ranitdt und Autoritét als Verrat am Islam und der muslimischen Gesellschaft zu
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bezeichnen, und kein Muslim ist dazu berechtigt. Auch wenn eine derartige
Souverédnitit zu Autoritit iiber andere Volker fiihrt, so ist dieses als natiirliches
Ergebnis einer fortgeschrittenen Gesellschaft zu sehen. Jene Autoritit, die wir
hier fiir die islamische Gesellschaft meinen, ist Souverdnitdt und Autoritét ge-
geniiber anderen, nicht liber andere!

5.8.9 Wahrung der Souveranitat in internationalen Vertragen

Wie gesagt zdhlt die Wahrung der Souverénitdt des Islam und der islamischen
Gesellschaft zu den allgemeinen Pflichten und zu jenen notwendigen Erforder-
nissen, die nicht im Befugnisrahmen der islamischen Gesellschaft liegen. Das
heiflt, internationale Vertrdge diirfen die Souverénitit der Muslime nicht ge-
fahrden oder dieser abtréglich sein. Daher muss in internationalen Abkommen,
die von Muslimen unterzeichnet werden, das Souverénitdtsprinzip gewahrt
bleiben und als feststehender Grundsatz beriicksichtigt werden. Jede Vereinba-
rung und Bestimmung, die diesem Prinzip widerspricht, ist aus islamischer
Sicht rechtlich wertlos. Dieses Gebot betrifft ebenfalls den Dimma-Vertrag,
weswegen jede politische, militérische, juristische, wirtschaftliche oder soziale
Konzession, die den Anhéngern der drei zur Debatte stehenden Glaubensge-
meinschaften erteilt wird und die der Souverénitit der Muslime und des Islam
abtraglich ist, ohne rechtlichen Wert ist. Aufgrund dieses Grundsatzes halten
es einige Rechtsgelehrte fiir erforderlich, dass die Gebdude der Verbiindeten
nicht hoher gebaut werden diirfen als die der muslimischen Nachbarn. (Dieses
betrifft jene Hauser, die nach dem Abschluss eines Dimma-Vertrages errichtet
werden.) Ebenso fordern sie die unbedingte Unterlassung jeder Handlung, die
der Wiirde der Muslime abtriglich ist und deren Autoritdt und Souverdnitét
verletzt - wie unter anderem Unsittlichkeiten oder EheschlieBungen mit mus-
limischen Frauen. Es bedarf keiner weiteren Erlduterung, dass in Abkommen
und Dimma-Vertridgen den religidsen Minderheiten nicht das Recht auf Aus-
iibung von Berufen erteilt werden kann, die den juristischen und politischen
Sektor der islamischen Gesellschaft betreffen. Und ebenfalls ist ein die Souve-
ranitdt der Muslime gefdhrdendes Intervenieren ihrerseits nicht statthaft. Denn
eine derartige Einmischung und Aktivitdt wiirde - einmal ganz abgesehen von
der Verletzung des Souverdnititsprinzips - zu nicht wiedergutzumachenden
Folgen und Gefahren fiihren, die infolge der ideologischen Unterschiede die
muslimische Gemeinschaft bedrohen wiirden. Der Qur‘an empfiehlt daher im
118. Vers der Sure 3, Al-‘Imran: ,, O, die ihr glaubt! Schlief3t keine Freund-
schaft, aufer mit euresgleichen. Sie werden nicht zaudern, euch zu verderben,
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und wiinschen euren Untergang. Schon wurde Hass aus ihrem Mund offenkun-
dig, aber das, was ihr Innerstes verbirgt, ist schlimmer. Schon machten Wir
euch die Zeichen klar, wenn ihr es begreift.

Wenn Freundschaft mit nichtmuslimischen Personen zu solchen Resultaten
fiihrt und diesen die Gelegenheit gibt, Unheil und Ungliick zu bewirken, Ver-
schworungen anzuzetteln und sich am Leid, den Schwierigkeiten und dem
Abmiihen der Muslime zu erfreuen und diese sich nicht scheuen, ungliickselige
Umsténde heraufzubeschworen und héssliche und bose Reden gegen die Mus-
lime zu fihren, obwohl sie sich bemiihen, ihre antimuslimischen Ansichten,
Antipathien und Feindseligkeiten zu verbergen, wie wiirde wohl angesichts
ihrer mit Hass, dubiosen Plinen und feindseligen Gedanken und Wiinschen
gegen die islamische Welt erfiillten Herzen ihre Herrschaft und Macht iiber die
Muslime, ihre Vormachtstellung in Regierung, Politik, Wirtschaft und Militér
aussehen? Der Qur’an, der demiitige, vorbehaltlose Freundschaften der Mus-
lime mit Nichtmuslimen wegen der unliebsamen Folgen fiir die islamische
Gesellschaft ablehnt, wird sich zweifellos noch entschiedener und resoluter
dagegen verwehren, wenn muslimische Belange Nichtmuslimen iiberlassen
werden oder aber Muslime Titel und Amter bekleiden wiirden, wodurch den
Nichtmuslimen Autoritidt und Souverdnitét entzogen wiirde und Interessen und
Geschicke der islamischen Gesellschaft in die Hénde von Nichtmuslimen ge-
rieten.

5.8.10 Vereinbarungen, die dem islamischen Recht widersprechen

In juristischen Abhandlungen wird gewohnlich die Unterordnung der Auflen-
politik unter die nationale Gesetzgebung als ein Grundsatz des modernen in-
ternationalen Rechts verstanden. Die Aufenpolitik der Lénder geht aus deren
Innenpolitik hervor, und Innenpolitik kann nichts anderes sein als die Herr-
schaft des Gesetzes. Aus islamischer Sicht ist das Prinzip der Zusammengeho-
rigkeit und die Unterordnung der AuBenpolitik unter die islamischen Gesetze
unumginglich und unantastbar. Die Notwendigkeit dieses Grundsatzes wird
durch den universalen Giiltigkeitsanspruch des Islam deutlicher und verstind-
licher. Es ist offensichtlich, dass jedes System, das sich an einem bestimmten
Ziel und festen Regelungen orientiert und dessen Ziel die Ausdehnung der
betreffenden Ordnung und die Durchfiihrung ihrer Regelungen sind, nicht
fliichtiger Interessen wegen oder aber gar, um das Ziel zu verwirklichen, die
eigenen Kriterien und Bestimmungen unbeachtet lassen kann. Denn eine derar-
tige kurzlebige Politik wird letztlich den eigenen Zielen und Grundsdtzen zum
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Schaden gereichen. Mit anderen Worten: es wiirde zum Selbstmord des Sys-
tems fithren. Infolgedessen diirfen in internationalen Vertrigen und Abma-
chungen - unter anderem in Dimma-Vertrégen - jene Verpflichtungen, die die
muslimische Gesellschaft gegeniiber den Verbiindeten iibernimmt, den islami-
schen Geboten und gesetzlichen Bestimmungen nicht zuwiderlaufen. Jede
Vereinbarung, die dieser Regelung nicht entspricht, ist rechtlich wertlos. Hier-
bei ist zu beachten, dass mit diesen Vereinbarungen jene Angelegenheiten ge-
meint sind, fiir deren Durchfithrung oder aber Unterlassung sich die Muslime
verbiirgen. Immer dann, wenn den Verbiindeten Illegitimes vertraglich zuge-
billigt wird oder aber sie von Dingen freigesprochen werden, die aus islami-
scher Sicht zu erfiillen sind - abgesehen von jenen Fillen, in denen den Mus-
limen Grenzen gesteckt sind - féllt dieses nicht unter das eben genannte Gebot.
Wird beispielsweise der Kauf oder Verkauf von alkoholischen Getrénken oder
anderen Artikeln, deren Vertrieb aus islamischer Sicht verboten ist, oder aber
das Recht auf Nutzung von im Islam verbotenen Dingen, die in den Glaubens-
statuten der Verbiindeten aber freigestellt sind, vereinbart oder aber deren
Recht auf Nichtteilnahme an wichtigen 6ffentlichen Versammlungen der Mus-
lime, wenn sich also die Muslime zu der Bewilligung derartiger Rechte ver-
pflichten, so gehort dieses nicht zu den hier zur Debatte stehenden illegitimen
Vereinbarungen. Aber immer dann, wenn sich eine islamische Regierung bei-
spielsweise in irgendeinem internationalen Abkommen verpflichtet, auf die
Durchfiihrung ihres Strafrechtes oder religioser Pflichten zu verzichten oder
den Muslimen Dinge zuzubilligen, die islamischerseits als Vergehen geahndet
werden oder aber sich bereit erklirt, dass in islamischen Gerichten Urteile ge-
fallt werden, die den rechtlichen Bestimmungen des Islam zuwiderlaufen, d. h.
kurzgesagt, sich zu Schritten verpflichtet, die dem islamischen Gebot nicht
entsprechen, so fallt dieses nicht in den Befugnisrahmen der islamischen Re-
gierung. Hier sind den Muslimen Grenzen in ihrer Entscheidungsfreiheit ge-
setzt.

5.8.11 Vereinbarungen, die dem Dimma-Gesetz widersprechen

Bestimmungen und Prinzipien, die der Dimma-Vertragsordnung zugrundelie-
gen, die eingehalten werden miissen und absolute Giiltigkeit besitzen, diirfen
durch im Vertrag fixierte Vereinbarungen nicht verletzt werden. Keine Abma-
chung, die diesen Grundsitzen und Regelungen zuwiderlduft, hat rechtlichen
Wert. Dieses Rechtsprinzip bezieht sich nicht allein auf den Dimma-Vertrag,
sondern gilt fiir simtliche Bestimmungen und Regelungen aller Abkommen.
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Grundsitzlich hat jede Vereinbarung und jeder Vertrag, seien sie nun wirt-
schaftlicher Natur wie Kauf- oder Handelsvertridge, Miet- und Pachtvertrige,
landwirtschaftliche Vertrage (wie zum Beispiel zur Bearbeitung und Nutzung
von Ackerland), Hypotheken- und Pfandbriefe oder Abkommen, die zivilrecht-
liche Angelegenheiten wie EheschlieBung oder Scheidung betreffen, diesem
Prinzip zu entsprechen. Jede Bedingung, die den Vertragsprinzipien wider-
spricht, aber eine oder beide Vertragsparteien verpflichtet, ist ohne rechtlichen
Wert. Derartige Vereinbarungen werden im islamischen Recht als ,,der Ver-
tragserwartung widersprechende Vereinbarungen‘ bezeichnet. Ich spreche die-
se Art Abmachung hier an, um zu kldren, ob Ungiiltigkeit und Wertlosigkeit
einzelner Bedingungen und Vereinbarungen den ganzen Vertrag als solchen
ungiiltig machen oder aber, ob lediglich die betreffenden Vereinbarungen un-
giiltig werden und der Vertrag selbst seine Rechtskraft und seinen rechtlichen
Wert beibehilt. Es steht fest, dass Bedingungen, die der Vertragserwartung
und dem Vertragsprinzip zuwiderlaufen, im Rahmen dieses Vertrages nicht
rechtsverbindlich sind, und dieser Grundsatz gilt ebenfalls fiir Dimma-
Vertrdge und alle anderen Abkommen. Die Anwendung des islamischen
Rechts gegeniiber den verbiindeten Minderheiten ist beispielsweise in Féllen
unvermeidbar, in denen eine der beiden vor Gericht stehenden Parteien musli-
misch ist. Auch materielle Vereinbarungen, wie die Gizya-Regelung, gehoren
zu den nicht zu umgehenden Vorschriften des Dimma-Vertrages. Daher wird
eine solche Abmachung immer dann annulliert und nicht rechtskriftig sein,
wenn die Muslime in einem Dimma-Vertrag verpflichtet werden, in Gerichts-
verfahren gegeniiber den Verbiindeten keine Gesetze anzuwenden, die aus dem
islamischen Recht hervorgehen, oder das Recht auf Rechtsfindung durch Ge-
richte der Verbiindeten (Juden, Christen, Zarathustrier) zu garantieren - auch
wenn einer der Streitenden Muslim sein sollte - oder aber gerichtliche Ent-
scheidungen gegeniiber den verbiindeten Minderheiten dem Kompetenzbereich
der islamischen Gerichtbarkeit entzogen und ausschlielich jenen Gerichten
iiberlassen werden, die von den Verbiindeten geleitet und verwaltet werden.
Sie gehort zu jenen Vereinbarungen, die nicht in die Kompetenz der islami-
schen Regierung fillt und darf deshalb nicht getroffen werden. Sie ist ungiiltig
und fiihrt ebenfalls zur Wertlosigkeit des Vertrages als solchem. Auch moder-
ne Juristen sehen in einer derartigen Vereinbarung, die sie als Kapitulations-
verordnung bezeichnen, ein offensichtliches Zeichen von Missachtung und
eine Verletzung der Souverdnitdt des verbiindeten Staates. Daher konnte das
volkerfeindliche kolonialistische System, das nach dem Ersten Weltkrieg in
verschiedenen asiatischen und afrikanischen Léndern infolge einer Vorherr-
schaft fremder Macht und Gewalt auf internationaler Ebene zustande gekom-
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men war, aufgrund des Erwachens der Bevolkerungen der betroffenen Lénder
und der Entstehung von Unabhéngigkeitsbewegungen nach und nach aufgeldst
und abgeschafft werden.”” Dieses kolonialistische Joch hatte aufgrund des
Tiirkmentschai-Vertrages auch den Iran erfasst. Danach betraf das Kapitulati-
onsrecht aufgrund des Drucks anderer méchtiger Staaten, auch einige andere
Lénder. SchlieBlich jedoch konnte die iranische Bevdlkerung von diesem Ma-
kel befreit werden. Garantieren die Muslime im Dimma-Vertrag einen Ver-
zicht auf die Gizya, so verliert der Vertrag als solcher seine rechtliche Wirk-
samkeit und seinen rechtlichen Wert. Werden jedoch hinsichtlich der Gizya-
hohe vertraglich Erleichterungen vereinbart oder aber wird nach dem Ver-
tragsabschluss ein Verzicht auf die Gizyaabgabe der verbiindeten Minderhei-
ten notwendig, so ist die zustidndige islamische Regierung berechtigt, in die-
sem Sinne Mafnahmen zu ergreifen, wie in dem Fall, in dem Prophet Mu-
hammad (s.a.s.) die Bevdlkerung von Bahrein von der Gizya-Verpflichtung
entband.

5.8.12 Vertrdge, die dem Gebot der Freiheit zur Einladung zum Islam wi-
dersprechen

In den vorausgegangenen Abschnitten habe ich einige Male auf Bedeutung
und Wert einer weltweiten Einladung zum Islam und deren Notwendigkeit im
Sinne einer universalen Pflicht hingewiesen. Zudem erinnerte ich daran, dass
diese ,,Freiheit zum Aufruf zum Islam®“, zu den elementaren Zielen dieser
Weltlehre zéhlt und somit ein Erfordernis darstellt. Ich wies dariiber hinaus auf
die Rolle hin, die dieses Prinzip in der Philosophie des nach Freiheit streben-
den Bemiihens auf dem Wege Gottes hat. Hier mochte ich nun den Einfluss
ansprechen, den dieser Grundsatz auf internationale Vertrige und damit auch
auf den Dimma-Vertrag hat. Zweifellos ist die Wirksamkeit dieses Prinzips auf
internationale Abkommen einfach dem zu entnehmen, was zur Bedeutung die-
ses Grundsatzes und dessen Wichtigkeit fiir das Bemiihen auf dem Wege Got-
tes gesagt wurde. Denn die Beachtung dieses Prinzips hat zur Folge, dass in-

29 1ch habe bereits darauf hingewiesen, dass ich im Rahmen dieses Buches den Dim-
ma-Vertrag lediglich unter dem Aspekt eines Vertrages zwischen dem rechtméfigen
islamischen Staat und den religiosen Gruppen behandle, wodurch diese unbegrenztes
Wohnrecht innerhalb des isalmischen Landes erhalten. Die andere Situation, in der der
Dimma-Vertrag als internationaler Vertrag mit einem anderen Staat oder Volk — das
eines der drei genannten offiziellen Glaubensbekenntnisse befolgt — abgeschlossen
wird, wollen wir zu anderer Gelegenheit darlegen.
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ternationalen Vertrdgen die ,,Freiheit zur Einladung und zum Aufruf zum Is-
lam* zugrunde liegt und jede Vereinbarung unterlassen wird, die der islami-
schen Gesellschaft dieses legitime, menschliche Recht entziehen oder aber zu
Einschrankungen und Belastungen fithren wiirde und die mit dem Ziel, der
Welt die islamische Botschaft mitzuteilen, nicht vereinbar sind. Zu den in die-
sem Zusammenhang zu beachtenden Aspekten gehodrt das Prinzip der ,,Legiti-
mitét internationaler Vertrige sowie das islamische Verstindnis von deren
Bedeutung. Denn fiir den Islam, der den Frieden als tragende Sdule der Au-
Benpolitik bestimmt hat, ist es abgesehen davon, dass der Frieden eine vitale
Notwendigkeit darstellt und zu den elementaren Wiinschen und Zielen des Is-
lam gehort, von Wichtigkeit, {iber den Abschluss von internationalen Vertra-
gen und die Schaffung einer Atmosphédre der Ruhe und Sicherheit zu Frieden
zu gelangen, so dass es der muslimischen Gesellschaft moglich wird, ihrer
Aufgabe, zum Islam einzuladen und die Botschaft des Islam in der Welt zu
verkiinden, gerecht zu werden. Dies stellt aulenpolitisch gesehen eine natiirli-
che Konsequenz der Friedenspolitik der islamischen Gesellschaft dar und ist
aus islamischer Sicht von grofer Bedeutung. Und da andererseits der Sinn in-
ternationaler Vertrdge im Herbeifiihren gegenseitigen Einvernehmens und in
der Anndherung und friedlichen Koexistenz der Voélker liegt, wird prinzipiell
jede Vereinbarung, die einen Gedankenaustausch verhindert und ein Kennen
lernen der islamischen Uberzeugung erschwert, als VerstoB gegen die Ver-
tragserwartung verstanden, da eine derartige Vereinbarung zu Verstindnislo-
sigkeit und weiterer Entfremdung zwischen den Volkern flihrt. Zudem sind
Verbiindete, die Vorschlige und Vereinbarungen unterbreiten, die gegen die
Freiheit zur Einladung zum Islam gerichtet sind, um Barrieren gegen die
Verbreitung islamischen Denkens und Versténdnisses zu errichten, keine Be-
fiirworter des Friedens und einer friedlichen Koexistenz. Sie sind Gegner der
Uberzeugungen und Wiinsche der islamischen Gesellschaft, und dies wider-
spricht Sinn und Wirkungsfeld internationaler Abkommen, weshalb derartige
Vertriage selbstverstindlich auf schwachen Fiilen stehen. Die gegebenen Er-
kldrungen machen deutlich, dass der Islam den Muslimen keinesfalls erlauben
kann, mit Vereinbarungen, die der Freiheit zur weltweiten Einladung zum Is-
lam entgegenstehen, die Verbreitung des islamischen Gedankens und der isla-
mischen Logik zu behindern oder Vertrige abzuschlieBen, denen Feindselig-
keit gegen die Uberzeugung und das Denken der islamischen Gesellschaft
zugrunde liegt, oder aber Abkommen zuzustimmen, die von Heuchelei, Anti-
pathie und Fremdheit getragen sind, jedoch nicht vom Geist gegenseitigen
Verstandnisses und einer friedlichen Koexistenz.
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5.8.13 Vereinbarungen, die gegen die territoriale Souveréanitat verstolien

Modernes Recht und islamisches Recht messen Boden, Herrschaft und Territo-
rium, den tragenden Séulen zur Errichtung eines Staates und einer Gesell-
schaft, nicht die gleiche Bedeutung zu. Der Unterschied zwischen diesen bei-
den Begriffsdefinitionen ist nicht uninteressant, denn eben dieser bewirkt in
vielen rechtlichen Angelegenheiten unterschiedliche Rechtswirkung; wie viele
andere Unterschiede in der Terminologie des islamischen Rechts und des mo-
dernen Rechts resultiert er aus dem Wesen und der Besonderheit der islami-
schen Ideologie und Weltanschauung. Der Islam versteht unter einem islami-
schen Land und Territorium jenes Gebiet, dessen Bevolkerung die islamische
Uberzeugung und Gesetze akzeptiert und deren Herrschaftsordnung die islami-
schen Gebote zugrunde liegen. Mit anderen Worten: Die Grenzen des islami-
schen Landes und Staates erstrecken sich so weit wie das islamische Gesetz
und die islamische Uberzeugung gelten. Somit dehnt sich das islamische Terri-
torium mit der Verbreitung der islamischen Uberzeugung und Gebote aus, und
jedes Gebiet, dessen Bevolkerung sich der islamischen Lehre zuwendet und
deren Gebote fiir sich anerkennt, entzieht sich damit automatisch dem vormals
geltenden Herrschaftssystem, und seine Souverdnitét ist der des islamischen
Territoriums angeschlossen. Unter solchen Bedingungen wird der islamische
Staat seine Moglichkeiten nutzen und die Bevolkerung des neuen islamischen
Gebietes unterstiitzen, deren Unabhédngigkeit und Souverénitét verteidigen und
verhindern, dass andere, fremde Staaten in die Angelegenheiten der neuen is-
lamischen Gesellschaft intervenieren oder diese bevormunden. Und die Men-
schen, die sich den islamischen Uberzeugungen und Geboten zugewandt ha-
ben, kdnnen keine nichtmuslimische Vorherrschaft und Befehlsgewalt fiir sich
akzeptieren und dulden! ,,... Und Allah wird niemals den Ungliubigen die O-
berhand iiber die Gliubigen geben. ” (Sure 4, an-Nisa’, Vers 141).

Und sollte die neue muslimische Gesellschaft nicht in der Lage sein, selbst ihre
Unabhéngigkeit und Souverinitit zu verteidigen und die feindliche Macht zu
bezwingen und daher die anderen Muslime um Unterstiitzung bitten, so ist es
der muslimischen Gemeinschaft und deren Regierung eine Pflicht, ihnen unter
Einsatz aller Moglichkeiten Hilfe zu leisten, es sei denn, sie hétten mit der
feindlichen, nichtmuslimischen Macht einen Nichtangriffspakt oder einen Ver-
trag abgeschlossen, der die Moglichkeit zur militérischen Unterstiitzung des
muslimischen Gegners des Vertragspartners negiert. Im Qur’an heif3t es in die-
sem Sinne im 72. Vers der Sure 8, al-Anfal: ,,... Fiir den Schutz derjenigen
aber, die glaubten, jedoch nicht ausgewandert sind, seid ihr keineswegs ver-
antwortlich, sofern sie (nicht doch noch) auswandern. Suchen sie aber eure
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Hilfe fiir den Glauben, dann ist das Helfen eure Pflicht, (es sei denn, sie bitten
euch) gegen ein Volk (um Hilfe), zwischen dem und euch ein Biindnis besteht.
Und Allah sieht euer Tun. “

In Situationen, in denen eine muslimische Minderheit nicht stark genug ist,
ihre Uberzeugungen verteidigen zu kénnen und auch die iibrigen Muslime
aufgrund eines Biindnisses oder infolge militdrischer Schwiche nicht helfen
konnen, ist sie, falls sie ihren religiosen Pflichten und Grundsétzen nicht nach-
kommen kann, wohl oder iibel gezwungen, in ein freies, islamisches Land aus-
zuwandern. Nun, da wir einen kurzen Uberblick iiber die islamische Definition
der Begriffe ,islamisches Territorium* und ,,islamischer Hoheitsbereich® ge-
wonnen haben, wird uns der Grund der Notwendigkeit des Schutzes islami-
scher Gebiete und der Verteidigung ihrer territorialen Integritit verstandlich.
Denn Ubergriffe auf islamische Hoheitsgebiete und Verletzungen der territori-
alen Integritdt einer muslimischen Gesellschaft gehen einher mit VerstoBen
gegen die Rechte der Muslime, und unter solchen Bedingungen ist die Vertei-
digung als universale, unumgéngliche Pflicht der islamischen Gesellschaft zu
verstehen. So heifit es im 39. Vers der Sure 59, al-Hagg: ,, Die Erlaubnis, sich
zu verteidigen, ist jenen gegeben, die bekdmpft werden, weil ihnen Unrecht
geschah - und Allah hat wahrlich die Macht, ihnen zu helfen!*

Insofern ist es den Muslimen niemals gestattet, die territoriale Integritdt islami-
scher Gebiete zu verletzen. Jedes Abkommen, das die Souverinitét eines isla-
mischen Landes eliminiert oder aber dessen territoriale Integritét verletzt, gilt
als Vergehen, als Verrat und Ubergriff gegen die 6ffentlichen Rechte der Mus-
lime. Es ist von daher rechtlich ohne Wert, nicht rechtskriftig. Dieser Grund-
satz betrifft keine unbewohnten Gebiete, die zu einem islamischen Staat und
den Muslimen gehoren, da Regierung oder Besitzer dieser Gebiete diese mit-
tels korrekter Transaktionen oder Abkommen einem anderen nichtmuslimi-
schen Staat oder Nichtmuslimen iiberlassen konnen. Es ist offensichtlich, dass
eine solche Abtretung des Eigentumsrechts nicht als Verletzung der territoria-
len Integritdt verstanden wird. In diesem Zusammenhang muss jedoch erwéhnt
werden, dass eine solche Transaktion nur dann legal ist, wenn sie Unabhingig-
keit und Souverdnitdt der Muslime und des islamischen Staates nicht abtrag-
lich ist, wenn sie nicht zur Stirkung des muslimischen Feindes fiihrt und diese
abgetretenen Gebiete nicht zum Nachteil der Muslime genutzt werden. Falls
einer dieser Punkte jedoch zutrifft, ist ein solches Abtreten von Gebieten -
selbst wenn dieses in internationalen Vertrdgen vereinbart wurde - nicht
rechtsverbindlich und ungesetzlich. Hinsichtlich des von Muslimen bewohnten
Grund und Bodens ist zu sagen, dass dessen Besitzer diesen Grund und Boden
(wenngleich er den Muslimen oder dem islamischen Staat gehort) an andere
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abtreten kann. Wenn dieses jedoch zur Ausweisung der Muslime fiihrt oder
dazu, dass Fremde oder Andersdenkende dadurch zu Herrschaft tiber die Mus-
lime gelangen, so wird dieses, auch wenn das Abtreten dieses Bodens freiwil-
lig und auf der Grundlage eines internationalen Vertrages geschieht, rechtlich
wertlos und nicht rechtskréftig sein.
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6. Annullierung und Verletzung der Schutzvertrage und daraus
resultierende Konsequenzen

In einer der Abhandlungen dieses Buches sprach ich kurz und ganz allgemein
iiber den Versto3 gegen einen internationalen Vertrag und dessen rechtliche
Folgen. Da jedoch VerstoBe gegen die Vereinbarungen des Dimma- Vertrages
und dessen Folgen einer ausfiihrlichen Behandlung bediirfen und in diesem
Zusammenhang zudem besondere Aspekte zu beachten sind, mdchte ich dieses
Thema nochmals ansprechen, ohne dabei das bereits Gesagte zu wiederholen.

Die Notwendigkeit zur Vertragstreue und Einhaltung der Vereinbarungen stellt
die erste rechtliche Konsequenz dar, die sich aus dem legalen Abschluss eines
Dimma-Vertrages ergibt. Dieses absolute Gebot betrifft unterschiedlos beide
Vertragspartner in gleicher Weise. Daher geht unmittelbar mit dem Abschluss
des Vertrages die Verpflichtung zur Vertragstreue einher. Das heifit, die Ver-
biindeten miissen alle ihre Mdoglichkeiten einsetzen, um dem Vertragsinhalt
gerecht zu werden. Da die gesetzliche Giiltigkeit des Dimma-Vertrages zeitlich
unbegrenzt ist, sind die muslimische Gesellschaft und der islamische Staat auf
unbegrenzte Zeit fiir die Durchfiihrung und Praktizierung der Vereinbarungen
verantwortlich, so dass sie mit den verbiindeten religiosen Gruppen im Territo-
rium der Muslime geméfl dem Dimma-Vertrag in beiderseitigem Einverneh-
men miteinander leben kénnen.?'® Das bedeutet in der Praxis, dass die Mog-
lichkeiten des islamischen Staates fiir alle Zeiten zur Gewéhrleistung einer
beidseitigen Vertragsdurchfiihrung zu nutzen sind. Auf diesen Punkt méchte

219 Die Wissenschaftler des modernen Rechts halten normalerweise eine einseitige Auf-
hebung internationaler Vertrdge bei Verdnderungen der Bedingungen und in Situatio-
nen, die bei Abschluss der Vertrdge nicht voraussehbar waren, fiir statthaft. Denn stel-
len sich zwischen der sozialen und politischen Realitdt und den Vereinbarungen eines
internationalen Vertrages offenkundige Diskrepanzen ein, so kann das betreffende Ab-
kommen, da es den Gegebenheiten nicht mehr entspricht, nicht langer aufrechterhalten
werden. Somit kann also ein Staat, wenn sich die Situation zu seinem Nachteil veran-
dert, ein Abkommen einseitig annullieren. Insofern berufen sich jene Staaten, die einen
internationalen Vertrag einseitig als ungiiltig erkldren, gewohnlich auf diesen eben ge-
nannten Grundsatz und nutzen ihn als rechtliche Bemintelung eines Vertragsbruches
und Verrates. Unter den Rechtsgelehrten vertrat Abu Hanifah eine dhnliche Ansicht,
die seitens sdmtlicher Fuqaha“ kritisiert wurde, nach Meinung Abu Hanifas kdnnen
immer dann, wenn es im Interesse der Muslime ist, internationale Vertrdge durch das
Oberhaupt der Muslime aufler Kraft gesetzt werden, jedoch die Schiiten rdumen selbst
einem Imam ein solches Recht nicht ein, mit dem dieser einen Vertrag, den der vorher-
gehende Imam geschlossen hat, verletzen oder annullieren kénnte. (Gawahir al-Kalam,
Bd. 21, S. 313).
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ich jedoch spidter noch einmal deutlicher eingehen. Gemi3 dem Grundsatz
»Notwendigkeit der Vertragstreue® ist beiden Vertragsseiten Eliminierung und
Verletzung des Dimma-Vertrages untersagt und wird als Verrat und Straftat
verstanden, und jeder Vertragsversto3 und jede Vertragsauflosung hat Konse-
quenzen, die ich nachfolgend besprechen mochte.

6.1 Annullierung des Dimma-Vertrages

Mit dem Annullieren oder Autheben des Dimma-Vertrages ist gemeint, dass
ihm keine Giiltigkeit mehr beigemessen wird und man sich der Verantwortung
entzieht, den Vertragsbestimmungen gerecht zu werden. Das Annullieren oder
Autheben des Dimma-Vertrages kann auf folgende drei Weisen erfolgen:

1. Beiderseitige Annullierung infolge Ubereinkommens der verbiindeten Par-
teien.

2. Plétzliche, einseitige Authebung.

3. Einseitige, im Vertrag vorhergesehene Aufhebung.

Es steht auBer Frage, dass ein Dimma-Vertrag im ersten genannten Fall aufge-
lost werden kann, denn ein Dimma-Vertrag, der wie jeder andere Vertrag im
freien Interesse der beteiligten Parteien geschlossen wird, ist bei gegebenem
Ubereinkommen der Vertragsparteien ebenfalls wieder aufhebbar und verliert
damit seine Rechtskraft. Eine beidseitige Vertragsannullierung, die im islami-
schen Recht als ,,4l13),, (Egala - AuBerkraftsetzung) bezeichnet wird, wird in
vielen Vertrdgen als selbstverstindliche Regelung akzeptiert. Und diese Rege-
lung trifft ebenfalls fiir den Dimma-Vertrag zu. Wenn also die Muslime ge-
meinsam mit den Verbiindeten zu der Ubereinkunft gelangen, den Vertrag
wieder aufler Kraft zu setzen und sich somit beiderseitig ihrer vereinbarten
Verpflichtungen entbinden wollen, verliert der Dimma-Vertrag seine Rechts-
kraft und wird ungiiltig. Eine AuBerkraftsetzung des Dimma-Vertrages im
Sinne der zweiten genannten Moglichkeit wird unter folgenden zwei Gesichts-
punkten diskutabel: Einmal unter dem Aspekt einer einseitigen Annullierung
durch die Muslime und zum anderen durch einseitige Auflosung seitens der
Verbiindeten. In Anbetracht der Tatsache, dass der Dimma-Vertrag ein die
Muslime fiir alle Zeiten verpflichtendes Abkommen darstellt, ist er durch sie
einseitig nicht aufhebbar.*'' Die verbiindeten religiosen Gruppen haben jedoch
die Moglichkeit, den Dimma-Vertrag einseitig aufzuheben, wenn sie das Ho-
heitsgebiet der Muslime verlassen. Ebenso wie dieses selbstredend dann der

21T Mustadrak, Kapitel 61, Gihad, Hadit 34.
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Fall ist, wenn sie zum Islam konvertieren und der Dimma-Vertrag dadurch
gegenstandslos wird. Daher wird ein Verbiindeter, der vor der Leistung der
Gizya-Abgabe Muslim wird, von dieser Abgabeverpflichtung befreit. Denn
laut Uberlieferung ist ein Muslim niemals gizyapflichtig.*'* Und in einer ande-
ren Uberlieferung heiBt es: ,,Es ist fiir einen Muslim nicht recht, die Harag-
das heiBt hier, die Gizya- zu leisten.“*"* Und ebenso annulliert der Islam - ent-
sprechend der Regelung ,,Der Islam deckt das Vergangene zu‘*"*, si@mtliche
Erwartungen, die an einen Nichtmuslim gestellt werden, wie die Gizya-Steuer.
Diese Art Verpflichtungen sind jedem Muslim zu nehmen. Und beziiglich des
dritten Falles, der einseitigen im Vertragsinhalt vorgesehenen AuBerkraftset-
zung ist zuerst einmal die Frage zu stellen: ,,Kann das Recht auf Aufldsung in
einem Dimma-Vertrag konkret festgelegt werden oder aber widerspricht eine
derartige Bedingung nicht vielmehr den Erwartungen des Dimma-Vertrages
und verliert damit wie jede Vereinbarung, die den Vertragsbedingungen und
Vertragserwartungen zuwiderlduft, ihre Rechtskraft?*

6.2 Rechtliche Konsequenzen einer Dimma-Vertragsannullierung

Immer dann, wenn die Annullierung eines Dimma-Vertrages legal erfolgt,
werden die verbiindeten Vertragsparteien ihrer vorherigen vertraglichen Ver-
pflichtungen enthoben. Das bedeutet, dass das Wohnrecht der religiosen Min-
derheiten (Juden, Christen, Zarathustrier) von einem neuen Vertrag abhingig
ist. Ohne einen neuen Vertrag verfiigen sie in einem islamischen Land nicht
iiber Wohnrecht und politische Immunitét, und sdmtliche Rechte, die ihnen als
Verbiindete zur Verfiigung stehen, entfallen. Daher haben sie, falls sie zu ei-
nem neuen Vertrag nicht bereit sind, das islamische Hoheitsgebiet zu verlas-
sen. Der islamische Staat ist verpflichtet, sie in ein sicheres Gebiet ihrer Wahl
zu tUberfiihren und bis zu ihrer Ankunft dort ihre Sicherheit zu garantieren.
Findet die Vertragsannullierung einseitig und unvereinbarungsgemaf statt, so

22 Sunan al-Bayhaqi, Bd. 9, S. 193.

213 Kanz al-“amal, Bd. 1, S. 17, Al-Hasa‘es, Bd. 1, S. 249, Al-Mustadrak, Bd. 15, Ah-
kam Sahr Ramadan, Hadit 2.

214 Dieses Prinzip gilt fiir alle Vertrige, da eine ungesetzliche Auflosung keinen Ein-
fluss auf den Vertragsabschluss hat und die Gegenseite verpflichtet ist, ihren Vertrags-
verpflichtungen treu zu bleiben. Im modernen internationalen Recht wird hingegen
jedem Vertragspartner das Recht eingerdumt, im Falle der Vertragsannullierung der
anderen Partei ebenfalls den Vertrag aufzuheben.

*'* Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 294.

209



wird sie als illegal und nicht rechtsverbindlich verstanden. Sie bleibt ohne
rechtlichen Einfluss auf den Vertragsinhalt. Das heif3it, der Vertrag bleibt
rechtskréftig und die andere Partei kann sich nicht auf die Vertragsauflosung
des Vertragspartners berufen und ebenfalls den Vertrag als aufgehoben anse-
hen.?" Hier kann eine legale AuBerkraftsetzung in Form einer beidseitigen,
vereinbarten Annullierung angewendet werden. Dieses ist jedoch nur dann
moglich, wenn die Vertragsauthebung einer Partei nicht zu einem praktischen
Verstoll gegen den Vertragsinhalt gefiihrt hat, da eine Vertragsverletzung einer
der Parteien Motiv fiir die Vertragsverletzung der anderen werden kann.

6.3 Dimma-Vertragsverletzung

Eine Verletzung des Dimma-Vertrages wird dadurch verursacht, dass die ver-
einbarten Verpflichtungen nicht eingehalten werden.

Eine Verletzung des Dimma-Vertrages ist in folgenden zwei Féllen gegeben:

1. Vertragsbruch durch die Muslime:

Aus islamischer Sicht ist keine muslimische Person und kein muslimisches
Amt berechtigt, gegen einen legal zustande gekommenen Dimma-Vertrag zu
verstoflen. Eine Verletzung des Vertrages durch Nichteinhaltung der Vereinba-
rungen wird als schweres Vergehen verstanden. Somit kann die zustiindige
islamische Regierung niemals den ersten Schritt zu einem Vertragsbruch tun
und konnte dies niemals verantworten. Sollten jedoch die Verpflichtungen des
Dimma-Vertrages von den Muslimen absichtlich oder unabsichtlich nicht ein-
gehalten werden wie in Féllen, in denen es den Muslimen nicht mehr moglich
ist, den Vereinbarungen gerecht zu werden - so sind auch die Verbiindeten
berechtigt, Verpflichtungen unberiicksichtigt zu lassen und somit in der Praxis
gegen den Dimma-Vertrag zu verstofen. In derartigen Féllen ist die islamische
Regierung - falls die Verbiindeten ihrer materiellen Verpflichtung nachge-
kommen sind - verpflichtet, die bereits erhaltene materielle Abgabe (Gizya)
zuriickzuerstatten. Jedoch berechtigen Situationsverdnderungen oder aber eine
UnzweckmiBigkeit des Dimma-Vertrages oder sogar eine dadurch entstehende
Benachteiligung oder Bedrohung der islamischen Gesellschaft, die Muslime

213 Dieses Prinzip gilt fiir alle Vertriige, da eine ungesetzliche Auflosung keinen Ein-
fluss auf den Vertragsabschluss hat und die Gegenseite verpflichtet ist, ihren Vertrags-
verpflichtungen treu zu bleiben. Im Modernen internationalen Recht wird hingegen
jedem Vertragspartner das Recht eingerdumt, im Falle der Vertragsannullierung der
anderen Partei ebenfalls den Vertrag aufzuheben.
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nicht zu irgendeiner Dimma-Vertragsverletzung. Denn der Dimma-Vertrag ist
nicht abhéngig vom Nutzen oder der Nutzlosigkeit fiir die Muslime. Aus die-
sem Grunde ist fiir sie das Akzeptieren eines solchen Vertrages Pflicht, der als
internationaler Vertrag von zeitlich unbegrenzter Giiltigkeit verstanden wird.?'®
AuBer Abll Hanifa verstehen sdmtliche Rechtsgelehrte den Dimma-Vertrag als
unverletzbar. Und selbst wenn die Gefahr eines Vertragsbruches seitens der
Minderheiten mit Gewissheit angenommen werden kann, so ist den Muslimen
dennoch nicht die Berechtigung zu einer Vertragsverletzung gegeben. In dem
Buch ,,Atar al-Harb®, Seite 359, wird diese Theorie geméll den Werken ,,Al-
Baday““, Band 7, Seite 109 und ,,Fath al-Gadir“ Band 4, Seite 352 und ,,Al-
Um®, Band 4, Seite 108 wiedergegeben, und auch die entsprechenden Ausfiih-
rungen in ,,Mohadab®, Band 2, Seite 263, kénnen zur Begriindung herangezo-
gen werden.

Es heit demzufolge: Das Verbot eines Vertragsbruches im zitierten Fall be-
steht, weil der Dimma-Vertrag auf Vorschlag der Nichtmuslime hin bindend
wird. Somit ist allein die Befiirchtung eines Verrats kein Grund zu Vertrags-
bruch, da immer dann, wenn die Verbiindeten Verrat begehen, Vergeltung
moglich wird. (Da sie sich der islamischen Regierung untergeordnet haben.)
Der 58. Vers der Sure 8, al-Anfal, in dem es heilt: ,, Und wenn du von einem
Volk Verrat fiirchtest, so verwirf den gegenseitigen Vertrag...” betrifft das
Hudnah-Abkommen, nicht aber den Dimma-Vertrag. Der Autor von ,,Gawa—
hir” duflert ebenfalls, nachdem er den eben zitierten Qur’anvers zur Sprache
bringt und auf die Notwendigkeit eines vorherigen Vertragsbruchs im Zusam-
menhang mit dem Hudnah-Abkommen seitens der Muslime hinweist, wenn
diese sich der Gefahr eines Vertragsbruches durch die nichtmuslimischen Ver-
tragspartner sicher sind: ,,Dieses betrifft nicht den Dimma-Vertrag, da dieser
das legale Recht der religiosen Minderheiten darstellt, weshalb der Imam der
Muslime auf einen diesbeziiglichen Vorschlag der religiosen Minderheiten
eingehen muss, auch wenn er absolute Macht und Gewalt iiber sie hat. Dariiber
hinaus schlieBt der Dimma-Vertrag ein materielles Abkommen mit ein und
stellt kein Gratis-Abkommen dar. Zudem ist der Dimma-Vertrag von zeitlich
unbegrenzter Dauer und demzufolge nicht mit dem Hudnah-Abkommen zu
vergleichen! Als Schlussfolgerung aus den genannten Begriindungen ist zu
sagen: Wenn die modernen Rechtswissenschaftler in diesen Fillen die Verlet-
zung internationaler Vertrage billigen,”'” so werden sie ohne Zweifel einem
dauerhaften Frieden sowie der Souverinitdt und dem rechtlichen Wert interna-

*1° Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 294.
27 Huqiq bayn al-milal “umami, Bd. 1, S. 196, Al-Qantn al-Moqaren, S. 128.
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tionaler Vertrage erheblichen Schaden zufiigen. Sie werden die Tore 6ffnen zu
Verrat und den Opportunisten die Wege ebnen zu fadenscheinigen Vorwénden
und Ausfliichten.

2. Vertragsbruch durch die Verbiindeten

Gemil dem nicht zu dementierenden Prinzip der Vertragstreue, das von allen
Volkern und Religionen akzeptiert und als Basis und Garantie fiir eine natiirli-
che, unbehinderte Vertragserfiillung verstanden wird, ist Vertragsverletzung
durch die Verbiindeten als unverzeihliches Vergehen und Verrat anzusehen.
Vertragsverletzung durch die Verbiindeten findet gemédll dem Konsens aller
Rechtsgelehrten in folgenden Féllen statt:

1. Bei Verweigerung der materiellen Verpflichtung (Gizya). Hierzu sagt al-
Imam as-Sadiq (a.s.) sinngemiB: ,,Wenn sie sich weigern und die Gizya-
Abgabe umgehen, so gilt dieses als Vertragsverletzung und ihr Leben und Be-
sitz steht dann nicht mehr unter dem Schutz der Muslime.**'®

2. Bei Verweigerung der Akzeptierung islamisch-juristischer Anordnungen (in
Ubereinstimmung mit den Ausfiihrungen iiber die diesbeziiglichen Verpflich-
tungen der verbiindeten Minderheiten.)

3. Bei bewaffnetem Aufstand gegen die Muslime oder bei Zusammenarbeit mit
dem Feind der Muslime, im Sinne eines Angriffs oder bewaffneten Uberfalls
gegen diese. Beziiglich der weiteren Zuwiderhandlungen und Vergehen, derer
sich die betreffenden Minderheiten schuldig machen, wie Verletzung der Ehre
und des Besitzes der Muslime, Spionage fiir den Feind der Muslime, unwahre,
anstofBige hohnische Reden gegen den Propheten und die Fiihrer der Muslime,
offentliche Zuwiderhandlungen gegen all das, was der Islam als frevelhaft,
unrecht und unerlaubt ansieht, die Errichtung neuer, zusitzlicher Gotteshduser
und Irreleitung ihrer Kinder, sofern derartiges im Dimma-Vertrag fixiert wur-
de, wird es unbestreitbar als Vergehen und Dimma-Vertragsbruch verstanden.
Wird derartiges jedoch vertraglich nicht vereinbart, so wird es nicht als Ver-
tragsverletzung oder -bruch geahndet, wenn sich die Verbiindeten derartiges
zuschulden kommen lassen. Es wird dann lediglich den entsprechenden straf-
rechtlichen Bestimmungen gemiB vorgegangen.”" Beziiglich einiger der eben
genannten Punkte sind sich die Rechtsgelehrten nicht ganz einig. Zum Beispiel
versteht Scheich at-Tusi ein Zuwiderhandeln der verbiindeten Minderheiten
gegen die islamischen Gebote - auch wenn ein entsprechendes Unterlassungs-
gebot im Dimma-Vertrag fixiert wurde - nicht als Vertragsverletzung. Ledig-
lich eine strafrechtliche Ahndung erkennt er in einem derartigen Fall als be-

218 Wasa’il al-Si “a, Kap. 18, Gihad, Hadit 1.
21 Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 267-276.
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rechtigte GegenmafBinahme an. Im Gegensatz zu seiner Ansicht steht die des
Autors von ,,Ganiah®, der z. B. das Errichten neuer Gotteshduser und das Bau-
en von Wohnhausern, die héher sind als die der Muslime auch dann, wenn
dieses nicht im Dimma-Vertrag festgehalten wurde - als Verletzung des Dim-
ma-Vertrages ansieht.

6.4 Indirekte Verletzung des Dimma-Vertrages

Die religiosen Minderheiten konnen das Gesetz und die Privilegien des Dim-
ma-Vertrages in Anspruch nehmen, wenn sie sich selbst als Anhdnger einer
der drei genannten Glaubensgemeinschaften vorstellen (Juden, Christen, Za-
rathustrier). Diesem Grundsatz gemil3 vertreten eine Reihe der Rechtsge-
lehrten folgende Auffassung: Wer sich aus den Reihen einer verbiindeten reli-
gidsen Minderheit einer anderen dieser Konfessionen anschliefit - beispiels-
weise, wenn ein jiidischer Dimmi zum Christentum konvertiert oder sich ein
christlicher Dimmi dem Zoroastrismus anschlieft - so wird der Dimma-Ver-
trag bestehen bleiben. Gibt jedoch jemand seine offizielle Religionszugehorig-
keit - die ja eine der drei zitierten ist - auf und schlieB3t sich einer anderen an,
die nicht zu den genannten zdhlt, so &ndert dies zwangslaufig den Sachverhalt.
Die Voraussetzungen zu einem Dimma-Vertrag sind somit nicht mehr gege-
ben. Indirekt wird damit der Dimma-Vertrag verletzt. Wenn als neue Religion
jedoch der Islam gewéhlt wird, erhilt der Konvertit sémtliche Rechte, die auch
die anderen Muslime besitzen. Schlie8t sich aber jemand einer anderen Reli-
gion an (die nicht zu den Ahl-al-Kitab-Gemeinschaften zéhlt), so wird er das
Hoheitsgebiet der Muslime verlassen miissen. Andernfalls wird er, wenn nicht
wenigstens ein “Aman-Vertrag (Schutzvertrag) mit den Muslimen besteht, als
Gegner verstanden.

6.5 Konsequenzen einer Dimma-Vertragsverletzung

Wird ein Dimma-Vertrag von den Verbiindeten verletzt, so verliert er zwangs-
laufig seinen rechtlichen Wert, und auch die Muslime sind dann nicht mehr an
ihre Verpflichtungen gebunden, die ihnen aus dem Dimma-Vertrag entstanden
waren. Es ist offensichtlich, dass damit die Verblindeten sidmtliche aus dem
Dimma-Vertrag resultierenden Rechte und Privilegien verlieren. Zu einer wei-
teren Aufenthaltserlaubnis im islamischen Territorium bediirfen sie dann einer
neuen Genehmigung. Sie werden somit unumgénglich zur Erneuerung des
Dimma-Vertrages unter neuen Bedingungen bereit sein oder aber das islami-
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sche Gebiet verlassen miissen. Die einzige Verantwortung, die der islamischen
Regierung gegeniiber den vertragsbriichigen religidsen Minderheiten obliegt,
besteht darin, dass sie diese in ihr eigenes Land oder in ein Land, in dem sie in
Sicherheit leben konnen, geleitet und wahrend dieser Zeitspanne ihre Rechte
gewihrleistet. Denn ihre Einreise erfolgte aufgrund eines offiziellen Schutz-
vertrages und einer offiziellen Genehmigung, und wenn der Vertrag aufgeldst
wird, muss bis zu ihrer Ausreise aus dem islamischen Herrschaftsgebiet ihre
Immunitét und Sicherheit gewéhrleistet werden. Es darf keinerlei List gegen
sie angewendet werden. Einige Rechtsgelehrte haben im Zusammenhang mit
einem Dimma-Vertragsbruch, insbesondere dann, wenn dieses in Form eines
bewaffneten Aufstandes gegen die Muslime geschieht, den Vertragsbriichigen
eine derartige Moglichkeit nicht zuerkannt und diesen - da sie sich selbst zu
einem solchen Vergehen hergaben - gleich Feinden des Islam die Immunitét
fiir Leben und Besitz aberkannt.*’ Der Verfasser von Gawahir hat diese ex-
treme Ansicht im Zusammenhang mit einem Vertragsbruch, der durch einen
bewaffneten Aufstand gegen die Muslime entstand, bestitigt.”*' Da alle Um-
stinde und Situationen, die zur Dimma-Vertragsverletzung fiithren, nicht vor-
hersehbar sind, ist zu dem, was zur Verletzung dieses Vertrages fiihrt sowie
den daraus entstehenden Konsequenzen allgemein zu sagen: Der Dimma-Ver-
tragsinhalt und die in ihm fixierten Bestimmungen und Punkte, Ansichten und
Gutachten des zustindigen Oberhauptes der Muslime und die Entscheidung
des islamischen Gerichtes sind mal3gebend fiir die Feststellung eines Vertrags-
bruches und der entsprechenden MafBinahmen. So erfahren wir, dass in einem
Fall unser verehrter Prophet anldsslich hohnischer Reden und damit des Ver-
tragsbruches eines Verbiindeten gegen diesen das Todesurteil ausspricht und
bei einer anderen Gelegenheit eine jiidische Frau, die beabsichtigte, den Pro-
pheten mit einem vergifteten Fleischgericht zu toten, straffrei ausgehen lieB.**
Einige Rechtsgelehrte gehen in ihrem Kommentar zu diesen beiden Begeben-
heiten davon aus, dass beziiglich der ersten das Unterlassen hohnischer Reden
und feindseliger Handlungen in dem betreffenden Dimma-Vertrag schriftlich
vereinbart, im zweiten Fall aber eine entsprechende Bedingung vertraglich
nicht festgelegt worden war. Daher habe im ersten Fall Vertragsbruch vorgele-
gen, im zweiten aber nicht. Angesichts dessen jedoch, dass das Trachten nach
dem Leben des Propheten ein groBes Vergehen darstellt, welches - selbst wenn
hierzu im Dimma-Vertrag nichts vermerkt wurde - als offener Vertragsbruch
zu verzeichnen ist, kann man von einer schwachen Interpretation ausgehen.
Dieses Verhalten gibt allerdings Aufschluss iiber die Rolle des Ermessens des

2% Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S. 277.
2! Ebd.
222 Nayl al-Awtar, Bd. 8, S. 62 und Sahih von Ahmad und Sahih von Muslim.
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muslimischen Oberhauptes und das Augenmerk der islamischen Gesellschaft
im Zusammenhang mit einer Vertragsverletzung und deren Ahndung, wie auch
das Gutachten des islamischen Gerichtes beim Strafmafl und der Durchfiihrung
der strafrechtlichen Bestimmungen wirksam ist. In diesem Zusammenhang ist
zu beachten, dass ein Vertragsbruch und dessen Konsequenzen nur jenem
Menschen oder jenem Personenkreis angelastet wird, der sich dessen schuldig
gemacht hat, auch wenn der Dimma-Vertrag mit einer Gruppe oder der Ge-
samtheit einer Minderheit geschlossen wurde. Im Hinblick auf die iibrigen
Verbiindeten behdlt der Dimma-Vertrag seine Giiltigkeit. Wenn die vertrags-
briichigen und verraterischen Juden der Stimme Qureizah, Al-Nadir und Qay-
nuqa‘ in ihrer Gesamtheit wegen Vertragsbruch bestraft wurden, so geschah
dies, weil sie gemeinsam an den Muslimen Verrat begangen hatten und an den
Verschworungen gegen diese teilhatten. Die Geschichte des Islam zeigt je-
doch, dass auch Einzelpersonen Vertrage brachen, weshalb auch nur diese al-
lein dafiir belangt wurden. Beihagqi zitiert in seinem Werk ,,Sonan“ Imam °Ali
(a.s.) , der davon sprach, dass zur Zeit des Propheten Muhammad (s.a.s.) eine
judische Frau stdndig den Propheten verhohnte, ihn auslachte und gegen ihn
impertinente und dreiste Reden fiihrte. Schlie8lich wurde sie von einem der
Muslime getotet. Der Prophet bezeichnete das Blut der getdteten Frau als wert-
los.”” Asma‘ zihlte zu den Frauen des Juden Hattak. Obwohl sie mit dem
Propheten ein Abkommen getroffen hatte, verspottete und beschimpfte Asma‘
ohne Unterlass Prophet Muhammad (s.a.s.). Sie wurde deshalb von einem
Muslim getdtet. Der verehrte Prophet lie3 jenen, der sie getotet hatte, straffrei
ausgehen und bezeichnete das Blut der Asma‘ als wertlos.”**

Die Geschichte, wie Ka ‘b ibn al-ASraf den Tod fand, ist ein weiteres Beispiel
fiir die Einzelverordnung gegen jene, die Vertragsbruch begingen. Ka °b ibn al-
ASjraf, der zu den verbiindeten Juden gehorte, verfasste eine Reihe von Spott-
versen iiber den Propheten, beléstigte die Frauen der Muslime und vereinte
sich schlieBlich mit den Feinden des Islam zu einem bewaffneten Uberfall ge-
gen die Muslime. Wegen seines Verrates und Vertragsbruches zog er sich
letztlich das Todesurteil des Propheten zu.*?

6.6 Zuflucht zum Islam nach Vertragsbruch

Ich habe bereits erwéhnt, dass die verbiindeten Minderheiten infolge eines
Dimma-Vertragsbruches ihre vertraglich zugestandenen Rechte und Privile-

** Sunan al-Bayhaqi, Bd. 9. S. 200.
24 Atar al-Harb, S. 376.
223 Sahih al-Buhari, Bd. 4, S. 64 und Sirah von Halabi, Bd.,. 3, S. 170.
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gien verlieren, und es wird entsprechend der Art der Zuwiderhandlung und des
Vertragsbruches, dessen sie sich schuldig machten, gegen sie verfahren.
SchlieBen sie sich jedoch in solchen Féllen offiziell dem Islam an, so haben sie
Anteil an simtlichen Rechten und Privilegien, die den Muslime zukommen.
Sie konnen im islamischen Hoheitsgebiet bleiben und sich wie all ihre musli-
mischen Briider und Schwestern fiir den Wohnort ihrer Wahl entscheiden und
am muslimischen Leben teilhaben. Die Nutzung dieses legalen Rechtes ist je-
doch nur dann moglich, wenn zuvor das Oberhaupt der Muslime und das isla-
mische Gericht keinen Urteilsspruch gegen sie erlassen haben. Wenn jedoch
ein vertragsbriichiger Verbiindeter nach seiner Verurteilung (zu Haftstrafe,
zum Tode oder zu einer Geldstrafe) zum Islam konvertiert, wird das Urteil ge-
gen ihn vollstreckt werden. Dann ist die Regelung ,,der Islam deckt das Ver-
gangene zu“, nicht anwendbar. Von dieser Regelung kann nur dann Gebrauch
gemacht werden, wenn der Verbiindete vor seiner Urteilsverkiindung zum Is-
lam iibertritt. Nur dann wird sein Ubertritt als aufrichtig und ohne spekulative
Absichten verstanden werden konnen und folglich einer Urteilsverkiindung
und Vollstreckung gegen ihn vorbeugen.

Wenn jedoch sein Vertragsversto3 durch ein Vergehen zustande kam, das laut
Entscheid und Ermessen islamischer Gerichte und Richter zu vergelten oder
disziplinarisch zu bestrafen (Hadd) ist oder wofiir eine materielle Biirgschaft
geleistet werden muss, wird sein Ubertritt zum Islam keinen Einfluss auf die
Vollstreckung der strafrechtlichen Bestimmungen haben. In einem derartigen
Fall trifft die Regelung ,,der Islam deckt Vergangenes zu“, ebenfalls nicht zu.
Es ist offensichtlich, dass der erste und dritte Fall die Rechte der Bevolkerung
betreffen, und diese konnen ohne deren Erlaubnis und Einverstdndnis nicht
unberiicksichtigt bleiben oder annulliert werden.

Der zweite Teil betrifft gemdB3 dem Konsens der islamischen Rechtsgelehrten
das Individualrecht (Huqiig-e hosusi), demgemal das Konvertieren zum Islam
eine strafrechtliche Maflnahme nicht aufhebt. Scheich at-Tusi sagt hierzu:
,Unsere Gelehrten iberliefern, dass die religionsrechtliche Strafverhidngung
(Hadd) durch das Konvertieren zum Islam nicht hinfillig wird.“**® Dieses gibt
zu verstehen, dass eine Uberlieferung oder aber Uberlieferungen in diesem
Zusammenhang allgemein bekannt waren oder aber die Rechtsgelehrten zu
diesem Punkt eine libereinstimmende Ansicht vertraten.

226 Gawahir al-Kalam, Bd. 21, S, 278.
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7. Auszug aus Imam Khomeinis ,,Tahrir al-Wasilah* zur Dimma-Ge-
meinschaft

Der Gizya-Vertrag betrifft Juden, Christen und jene, die einer wahrscheinlich
himmlischen Schrift folgen, und diese sind Feueranbeter oder Zarathustrier.
Diese Anordnung betrifft die verschiedenen Glaubensrichtungen dieser Religi-
onsgemeinschaften wie Katholiken, Protestanten und andere gleichermaf3en.
Und ihre Glaubensunterschiede hinsichtlich ihrer konfessionellen Abweichun-
gen sind ohne Einfluss auf diese Anordnung. Jene, die sich als Anhdnger von
Propheten bezeichnen, die himmlische Biicher besallen - wie Abraham (a.s.) -,
sind vom Gizya-Vertrag nicht betroffen. Und auch jene, die sich nach dem
Erscheinen des Islam einer dieser drei genannten Konfessionen anschlieBBen
(ohne dass dieses durch ihre religiose Herkunft bedingt wére), sind von der
Dimma-Ordnung nicht angesprochen. Eine nichtmuslimische Person oder
Gruppe, die sich selbst zur Ahl-al-Kitabgemeinschaft zihlt, wird akzeptiert,
ohne dass sie ein diesbeziigliches Zeugnis erbringen miisste. Kinder und Frau-
en sind von der Gizya-Abgabe befreit. Und den Bediirftigen ist Aufschub zu
gewihren, so dass sie - falls sie materiell dazu in die Lage kommen - ihrer Gi-
zya-Verpflichtung nachkommen kénnen. Wenn im Dimma-Vertrag den Frauen
eine Gizya-Verpflichtung auferlegt wird, so ist eine derartige Bedingung un-
giiltig. Und auch einem Wunsch der Frauen, die Gizya zu leisten, wird nicht
entsprochen. Wenn sich Ahl-al-Kitab nach dem Abschluss eines Dimma-Ver-
trages ihrer Gizya-Abgabe entzichen, werden sie in ein sicheres Gebiet ge-
bracht und bleiben vor Unannehmlichkeiten verschont. Fiir die Gizya ist keine
bestimmte Hohe festgesetzt. Diese Festlegung obliegt der islamischen Regie-
rung, die gemél den gegebenen Bedingungen und Erfordernissen den entspre-
chenden Gizya-Satz bestimmt.

Ebenfalls wird die Art und Weise der Gizya-Leistung seitens der islamischen
Regierung im Einverstandnis mit dem Vertragspartner festgelegt. Die Gizya
wird - wie die Zakat - jéhrlich féllig. Und immer dann, wenn kein bestimmter
Abgabetermin festgesetzt wurde, wird die Gizya bei Beendigung eines Jahres
entgegengenommen. Und wenn ein Verbiindeter vor Jahresende Muslim wird,
so wird von ihm keine Gizya eingezogen.

Den Dimma-Vertrag schliet der Imam-e- Ma'sum®?’ und in seiner Abwesen-
heit dessen Stellvertreter ab. Wird der Dimma-Vertrag von einem frevlerischen
Herrscher geschlossen, ist er dennoch als rechtméBig anzusehen. Die Gizya-

27 Einer der zwdlf Imame aus der verwandtschaftlichen Nachfolge des Propheten Mu-
hammad (s.a.s.).
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Abgabe wird wie die anderen islamischen Steuern im Interesse des Islam und
der Muslime verwendet.

Die Angehorigen der Ahl al-Kitab hat sich bei Abschluss des Dimma-Vertra-
ges zu folgenden Bedingungen zu verpflichten.

1. Anerkennung der Gizya.

2. Vermeidung von Handlungen, die der Sicherheit und dem Dimma-Vertrag
abtraglich sind. (Wie die Entscheidung zum bewaffneten Aufstand gegen die
Muslime oder die Unterstiitzung der Feinde des Islam und der Muslime.)

3. Demonstratives Verstoflen gegen die islamischen Gebote.

4. Die Anerkennung und Befolgung der Entscheidungen der islamischen Ge-
richte.

5. Keine Beldstigung der Muslime und keine Handlungen wie Unzucht mit
muslimischen Frauen, Diebstahl und Spionage.

Das Strafrecht wird im Hinblick auf die Verbiindeten gemil3 den geltenden
islamischen Bestimmungen angewendet.

Sofern dieses im Dimma-Vertrag vermerkt worden ist, ist den Ahl-al-Kitab-
Gemeinschaften das Errichten von neuen Gotteshdusern im islamischen Lande
nicht gestattet. In Gebieten, die den Ahl-al-Kitab-Angehorigen iiberlassen
wurden, kdnnen sie jedoch - falls keine anders lautenden Bestimmungen fest-
gelegt wurden - ihre Gotteshduser bauen. Den Verbiindeten ist es nicht gestat-
tet, ihre Hauser hoher als die der Muslime zu errichten. Haben sie jedoch ein
hoheres Gebdude von den Muslimen aufgekauft, so ist nichts dagegen einzu-
wenden. Und wenn ein Muslim in der Nachbarschaft eines Verbiindeten ein
niedrigeres Haus erbaut, so werden daraus dem Verbiindeten, der ein hoheres
Haus besitzt, keine Schwierigkeiten erwachsen. Das Einverstindnis der Nach-
barn ist in diesem Fall bedeutungslos. Nichtmuslime diirfen die Moschee ,,Al-
Haram® nicht betreten, auch wenn sie zur Gemeinschaft der Verbiindeten zih-
len sollten. Auch diirfen sie keine andere Moschee betreten. Dieses trifft auch
dann zu, wenn durch das Betreten eines Nichtmuslims die Moschee nicht ent-
weiht wird. Und die Muslime diirfen den Nichtmuslimen auch keine derartige
Erlaubnis erteilen.

Der Aufenthalt in islamischen Gebieten — der Hedschas ausgenommen - ist der
Gemeinschaft der Verbiindeten gestattet. Sie konnen den Hedschas aber
durchqueren. Die Verbiindeten sind nicht berechtigt, ihr Glaubensbekenntnis
zugunsten eines anderen zu wechseln. Wird ein Jude zum Beispiel Christ oder
ein Zarathustrier beispielsweise Polytheist, so ist er aus der Dimma-Ordnung
ausgeschlossen. Findet er aber wieder zu seiner urspriinglichen Religion zu-
riick, wird er wieder anerkannt. Macht sich ein Verbiindeter einer Handlung
schuldig, die im Islam nicht gestattet ist, so wird gegen ihn - sofern keine de-
monstrative Absicht zugrundelag - diesbeziiglich nichts unternommen. Ge-
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schah dieses aber in demonstrativer Absicht, so wird er entsprechend der Ver-
fligung des islamischen Gerichtes bestraft.

Testamentarische Anordnungen der Verbiindeten werden - falls sie im Wider-
spruch stehen zu den religionsgesetzlichen Bestimmungen des Islam - durch
die Muslime nicht vollstreckt. Threr Vollstreckung durch Angehérige der Ge-
meinschaft der Verbiindeten selber steht jedoch nichts im Wege.

Ein Nichtmuslim und auch ein Angehoriger der Gemeinschaft der Verbiinde-
ten sind in einem islamischen Lande, im Land der Muslime, nicht befugt, im
Sinne einer Irrefithrung der Muslime Propaganda zu betreiben und ihre eigene
Lehre zu propagieren. Der islamische Staat ist angewiesen, derartiges zu un-
terbinden.
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8. Anhang

8.1 Transliteration

Bei der Umschrift haben wir uns weitgehend an die Regeln der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft gehalten; daneben haben wir eingedeutschte
Begriffe in der im Deutschen iiblichen Schreibweise beibehalten (z. B. ,,Hed-

schas®).

>

fester Stimmeinsatz (wie im Deutschen vor einem anlautenden Vokal

und zwischen Vokalen, z. B. ,,be’enden®)

c

=g QN oL v L (DT O et

stimmhafter KehlpreBlaut

langes a.

spirantisches t (wie im Englischen ,,thing")
stimmhaftes ,,dsch* (wie im Englischen ,,gentle®)
tsch

stimmloser Kehlprefilaut

hartes ,,ch wie in ,,Dach*

spirantisches t

wie deutsches ,,sch*

emphatisches s

emphatisches d

emphatisches t

weiches emphatisches s

entspricht etwa dem deutschen, nicht gerollten Zapfchen-r
langes u

langes i

Alle anderen Laute entsprechen der deutschen Phonetik.
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